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PROLOGO

En las Ultimas décadas ha surgido un movimiento a nivel mundial que apoya la
educacion intercultural y bilinglie como un intento por cambiar la posicion de las
minorias étnicas, sean inmigrantes, indigenas o grupos nacionalistas. Los siglos de
marginacion y discriminacion que ha sufrido la Poblacién Indigena de América
Latina tiene su fiel reflejo en el sistema educativo, cuyo objetivo ha sido siempre
la homogeneizacion y asimilacion en beneficio de un Estado nacional basado en
una cultura occidental y exclusivista. Porque, como dice Freire (1973), la educacion
no es neutral y cada modelo o estrategia responde a unas orientaciones politicas
subyacentes y el objetivo principal de la educacion ha sido la creacion de estados
nacionales donde el poder y prestigio reside en el occidente. El resultado ha sido
el desprecio de las culturas indigenas tanto por la mayoria dominante como,
desgraciadamente en muchos casos, por los mismos pueblos nativos.

Las demandas de las organizaciones indigenas en los afios ochenta y noventa
exigieron unos derechos bdsicos, de los cuales el derecho a una educacion
adecuada a la realidad de sus hijos fue fundamental. En Chile, la Ley Indigena de
1993 que resultd de los trabajos de la Corporacion Nacional de Desarrollo Indigena
reconocid la validez de la cultura y educacion indigena en su articulo 28 cuando
estableci¢ el uso y conservacion de los idiomas indigenas y el establecimiento
de un sistema educativo que proporcionaria la posibilidad a los alumnos de
acceder a un conocimiento de las culturas e idiomas indigenas, para valorarles
positivamente.Propuso también laimplementacién de una Educacion Intercultural
Bilinglie (EIB) en “las dreas de alta densidad indigena... a fin de preparar a los
educandos indigenas para desenvolverse en forma adecuada tanto en su sociedad
de origen como en la sociedad global” (Articulo 22: Ley Indigena, 1993). Es decir,
la legislacion existe y en la actualidad hay numerosos programas destinados al
desarrollo de las comunidades indigenas y entre ellos destacan como fundamental
la Educacioén Intercultural Bilingie. Para Cafulef (1998:206) “se debe entender
como interculturalidad al respeto y reconocimiento mutuo de las diferencias, a la
aceptacion del otro como legitimo otro en la convivencia, al didlogo respetuoso y
permanente, la comunicacion y la negociacion para la busqueda del bien comun’

Los movimientos para introducir la EIB en los diferentes paises de América Latina
han tenido diversos resultados, en parte, debido a sus origenes. En la mayoria de
los paises ha sido el gobierno central que ha legislado sobre su introduccién y en
segundo plano, estan tomando en cuenta las ideas de los indigenas. En algunos
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paises, como, por ejemplo, Bolivia, la introduccién de la educacién intercultural fue
generada desde las bases y disefiada por los sindicatos de profesores rurales con
el Consejo de Campesinos. Su enfoque es de abajo hacia arriba y el disefio y control
de los contenidos esta en manos de los Consejos Populares. Se tuvo en cuenta,
desde el principio, la totalidad del alumnado ofreciendo a los nifios y nifias de habla
espafiola la oportunidad de aprender una lengua indigena dentro de su educacion
formal. Esto ha resultado en el hecho de que un 22,2% del total de la poblacién
es bilinglie, donde existen 9 centros de formacién de profesores bilingies y que
se imparte, segun la zona, Quechua, Aymara y Guarani durante los primeros seis
cursos de Educacion Bésica (Lopez, 2006).

En Chile los resultados hasta el momento son menos alentadores. La legislacion
existe y existen también los programas oficiales de fomento de la educacion
intercultural, pero las lagunas entre la teoria y la practica son enormes. La
capacitacion del profesorado se limita a una sensibilizacién y no va dirigido al
profesorado en general, sino a aquellos profesores que trabajan en el area rural
y en zonas donde la mayoria del alumnado es indigena. La sensacion es que se
trata de una accion de‘parche’'més que un concepto global que incluya la totalidad
del alumnado chileno hasta el punto que la educacidn intercultural bilingie estd
concebida como sinénima de educacion indigena, y se la visualiza como un asunto
que solo atafie a los indigenas, en vez de reconocer su valor universal para la
educacion en general.

Estalaguna entre lateoriay la practica es uno de los asuntos que trata este libro.Los
primeros capitulos hablan de la escolarizacion en comunidades mapuches durante
lo cual repasa el contexto historico de la institucién escolar y analiza una relacion
de prejuicios y estereotipos. A continuacion habla de la escuela como agente
socializador en contexto intercultural y trata de la socializacién y construccion
de identidad y la crisis de identidad que sufren los indigenas de América Latina.
Compara las nociones de saber y conocimiento occidental y mapuche, los saberes
docentes y la representacion social de la educacion y detalla los contenidos que
debe tener un curriculum escolar en contexto intercultural y més especificamente
en relacion con los mapuches.

El papel de la escuela en la sociedad, tanto la actual como la ideal, y la organizacion
escolar en la perspectiva sociocultural ocupan la siguiente seccion, mientras que
a continuacion se examinan los diferentes elementos para una pedagogia actual
tanto desde el punto de vista tedrico como practico.
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El tercer capitulo resume un trabajo de investigacion exhaustivo cuyo objetivo fue
establecer las implicaciones que podria tener un curriculum monocultural en el
desarrollo de los nifios mapuches, y en lo cual se ha preguntado tanto a alumnos,
como a padres, madres y kimches, sus opiniones sobre el papel que debe jugar
la cultura mapuche en la educacién de los nifios mapuches. En primer lugar, se
describe el contexto del estudio y lamuestra, las técnicas de recogida de datos y los
procedimientos de andlisis de los resultados.Luego en las secciones de los capitulos
4y 5 trata los contenidos deseables para la educacion escolar y las posibilidades
de la educacién intercultural resultante de las respuestas a los cuestionarios
y especialmente de las entrevistas con los kimches. Entre éstos destacan los
conceptos de kiipan, tuwiin y los procesos de socializacion en la familia mapuche
con sus contenidos, agentes, espacios, practicas y mecanismos.

Basado en las entrevistas con los kimches, el capitulo 5 es una fuente muy rica de
conocimientos mapuches y serd de gran utilidad para los futuros profesores de
primaria dado que relaciona conocimientos y valores de una manera exhaustiva y
amena.Es de particular interés, también, el capitulo seis que abarca algunos de los
resultados de las encuestas al alumnado y al profesorado sobre el papel que juega
en la actualidad el contenido sobre la cultura mapuche en la escuela. Entre los mas
importantes se constata:

un proceso de escolarizacion fundado en una intencién de
instruir para la negacion y ocultacion del conocimiento propio,
del reconocimiento y la autonomia del mapuche en su dimension
individual y social, tanto en el medio escolar como comunitario,
como una finalidad plasmada en el discurso de los profesores y de
quienes estan a cargo de la gestion educativa (p.176).

Tales profesores demuestran prejuicios y estereotipos sobre nifios de ascendencia
mapuche, la mayoria de ellos carecen de una formacién profesional que tenga
por objeto la inclusion educativa; hay un desconocimiento de los profesores
respecto a saberes y conocimientos educativos propiamente mapuche; una
practica educativa escolar que no considera las potencialidades del trabajo
metodoldgico y de relacién dialdgica entre el saber escolar y mapuche y “una
falta de redefinicion epistemoldgica de las orientaciones, contenidos, finalidades
y concepciones curriculares, que incluya la identidad étnica, sociocultural y el
contexto sociohistorico para enriquecer procesos de aprendizaje desde el enfoque
educativo intercultural”(p.176).



Dr. Segundo Enrique Quintriqueo Millén

En los resultados se constata que la educacién escolar de nifios indigenas, carece
de contenidos educativos pertinentes y significativos para su propia légica de
pensamiento en la educacion escolar,como lo describe el autor en el capitulo de las
conclusiones,aunque esperados, ilustran que a pesar de las buenas intenciones por
parte del gobierno de Chile la realidad dista mucho de significar una educacién no
discriminatoria para los alumnos mapuches.El desprecio que siente el alumnado de
ascendencia mapuche hacia su cultura, la laguna que existe entre su vida familiar y
su vida escolar y la resignacion y aceptacion que ‘asi son las cosas’ que aparece en
muchos de sus comentarios, prueban que hay todavia mucho camino que recorrer
para que haya de verdad una educacion intercultural en Chile.

La parte més positiva de los resultados del estudio es la compilacion e identificacion,
através de las entrevistas con los kimches,de aquellos contenidos para la ensefianza
que podria suponer por lo menos el inicio de un tratamiento digno de la cultura
mapuche en el colegio. Para el autor de este libro:

la interculturalidad surge como un proyecto basado en la necesidad
de producir un didlogo entre culturas, teniendo en cuenta una
relativizacion de las categorias, tradiciones y universos simbdlicos
con el fin de poder incorporar los aportes de otras culturas a los
cambios sociales. Dicho didlogo debe ser contextualizado también
en las relaciones de dominacion existentes entre las culturas. Es
un didlogo que no cierra los ojos frente a las relaciones de poder
existentes, sino por el contrario busca visibilizarlas, explicitarlas,
hacerlas parte del didlogo y la construccion colectiva (p.95).

La legislacion hasta ahora (como ha pasado en otros paises como Guatemala o
Canadd) intenta equilibrar la balanza de una situacion de marginacion, asi es
reparadora més que creadora. Los enormes beneficios que recibirian también
los niflos no mapuches si los conocimientos y apreciacion de la cultura mapuche
formaran parte normal de sus estudios y costumbres. Sin embargo, este es un
proceso que no ha ocurrido en los poderes publicos. Lopez (2006), aunque
reclama una orientacion intracultural previa a una intercultural dada la necesidad
de fomentar la confianza y creencia en el legado cultural propio y contribuir al
desarrollo de la identidad, el ‘yo' de los alumnos indigenas, cree que la educacion
intercultural debe incluir los demas miembros de la sociedad y que todos deben
ser conscientes de los asuntos indigenas incluyendo su identidad etnolinguiistica,
sus valores y sus aspiraciones. Para Batanaz,
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La cultura debe ser considerada como un conjunto de los rasgos
distintivos espirituales y materiales, intelectuales y afectivos que
caracterizan a una sociedad o un grupo social y que abarca ademas
de las artesy las letras, los modos de vida, las maneras de vivir juntos,
los sistemas de valores, las tradiciones y las creencias (Batanaz,
2007:340-341).

En la actualidad, con las amenazas para las futuras generaciones del cambio
climético y destrozo del medio ambiente, los beneficios que ofrece una educacién
que tiene en cuenta los sistemas de valores, las tradiciones y las creencias de
la sociedad mapuche que siempre ha tenido una relacién respetuosa con la
naturaleza, solamente puede ser beneficioso para la sociedad chilena en general.
Como dice el autor en el presente libro, "La identidad indigena, en general,atin con
los cambios y transformaciones de la vida contemporanea, se basa en los principios
cooperativos y no competitivos, la vida en comunidad y no el individualismo, de
relacion con el mundo natural y no de aprovechamiento irracional de los recursos
del entorno” (p.70). No son malas normas para la sociedad del siglo XXI. “La
educacion intercultural deberia situarse en la corriente que tiende a considerar la
diversidad cultural como un patrimonio de la humanidad” (Batanaz, 2007:339).Este
libro puede hacer mucho para fomentar este ideal.

Dra. Margaret McGinity Travers,
Universidad de Extremadura, Badajoz, Espafa.
Badajoz, julio de 2009.
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CAPITULOI

1.Escolarizacion en contexto mapuche

La investigacion sostiene como supuesto que los kimches —personas sabias— y
padres de familias conocen los fundamentos, contenidos y finalidades educativas
paralaformacion de personas en saberesy conocimientos mapuches’.Sin embargo,
historicamente, la escolarizacion de nifios mapuches se realiza sobre la base de
contenidos y finalidades educativas consignadas en el curriculo nacional, el cual
se organiza en categorias de contenidos monoculturales occidentales. Cuando los
nifos se incorporan a la educacion escolar, adquieren un conjunto de contenidos y
finalidades educativas, objetivos de ensefianza y aprendizaje, que se fundamentan
en |égicas de saberes y conocimientos educativos no mapuches.

Hoy dia, cuando se contextualizan los procesos educativos escolares en las
comunidades en relacion con las nuevas orientaciones curriculares del Ministerio
de Educacion (MINEDUC), se integran ciertos contenidos mapuches estereotipados
y prejuiciados en la dimensién formal y real del curriculum escolar. No obstante,
en la actualidad existe una memoria individual y social de la comunidad, que se
fundamenta en una légica de saberes y conocimientos educativos propios. Estos
saberes permiten la formacién de personas en armonia con el marco cultural y
social, como un aspecto fundamental de la identidad individual, social y cultural
de nifios mapuches.

Al no explicitarse ambas ldgicas de conocimientos, monocultural occidental
y mapuche, en las actividades educativas escolares se genera en los alumnos
problemas en el aprendizaje de contenidos, en el cumplimiento del trabajo escolar,
en la comunicacion intercultural y en la comprension del papel de la escuela en
la comunidad. El conocimiento occidental esta relacionado con ciertas categorias
del saber disciplinar consignado en los sectores y subsectores de aprendizaje del
curriculum escolar. EI conocimiento mapuche esta relacionado con un conjunto

' Elpresente libro toma como base la Tesis Doctoral “lmplicancias de un modelo curricular mono-
cultural en la construccién de la identidad sociocultural de alumnos mapuches de la IX Region
de la Araucania” (Quintriqueo, 2007) y el proyecto FONDECYT “Distancia entre el conocimiento
mapuche y occidental en la educacién escolar, hacia una base de conocimientos para la edu-
cacion intercultural en contexto mapuche” N° 11075083. Ademas, se inscribe en el Centro de
Investigacion en Educacion en Contexto Indigena e Intercultural (CIECII), de Iniciativa Cientifica
Milenio (ICM), de las Facultades de Educacion y Recursos Naturales de la Universidad Catdlica
de Temuco.

13



Dr. Segundo Enrique Quintriqueo Milln

de saberes representados en la memoria individual y social de la familia y la
comunidad.

El supuesto se fundamenta en la coexistencia de dos racionalidades en el medio
escolar: el conocimiento occidental y el conocimiento mapuche. Este hecho
incide directamente en la construccién de la identidad sociocultural de nifios
y adolescentes de ascendencia mapuche en el medio escolar. Entonces, los
alumnos experimentan un conflicto socio-cognitivo e identitario que obstaculiza
su capacidad de desenvolvimiento, tanto en la comunidad como en la sociedad
nacional.

En forma mds precisa se plantea que: 1) El sistema educativo chileno no incluye
saberes y conocimientos mapuches en el curriculum escolar; 2) Alumnos, padres y
profesores son conscientes de esta ausencia de contenidos educativos mapuches
en la educacion escolar, pero lo asumen como una situacion normal, debido a la
negacidny ocultacion histérica del valor pedagdgico de estos saberes en la escuela;
y 3) La ausencia de contenidos educativos mapuches en el curriculum escolar
afecta negativamente al desarrollo integro de los alumnos de escuelas situadas en
comunidades. Basado en estos supuestos especificos, la investigacion propone la
formacion de personas en saberes y conocimientos mapuches como contenidos
y finalidades educativas deseables de incorporar a la ensefianza escolar, para el
desarrollo de una educacién méas dialdgica e intercultural.

1.1. Pueblos indigenasy pueblo mapuche

El aspecto referido a los pueblos indigenas y mapuche se introduce, de modo
general, en el contexto historico en el cual se origina y desarrolla su relacién con
la sociedad occidental. La poblacién mapuche es entendida como aquella que
tiene origen ancestral en el territorio nacional y la poblacién occidental es aquella
que tiene origen europeo. Aqui se describen las principales dimensiones que se
relacionan con el desarrollo de las comunidades, la demografiay datos referidos a la
escolarizacién de la poblacion mapuche como principales contenidos relacionados
con el problema de investigacion.

Los pueblos indigenas en América Latina se relacionan con sus diferentes
manifestaciones étnicas y caracteristicas culturales distintas a las de los europeos
y sus descendientes. Son hablantes de lenguas con particularidades que no
pertenecen a la familiaindoeuropea, de la que provienen la mayoria de las lenguas
habladas en occidente. El marco cultural y social de las comunidades indigenas

14
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corresponde en gran medida a esquemas propios que difieren de los que América
Latina heredé de Europa desde el siglo XVI.

Segun la literatura disponible, los pueblos indigenas que habitan en América
Latina, desde tiempos precolombinos alcanzaron niveles avanzados de desarrollo
social, urbano, cultural y politico. Ademas, practicaron una agricultura simple o se
dedicaban a la caza y la recoleccion, lo cual les permitio un desarrollo en armonia
con el medio natural (Zuniga, Sdnchez y Zacharias, 2000). Segun Bengoa, los
pueblos indigenas son agrupaciones humanas que existen dentro del territorio
nacional desde tiempos precolombinos y que conservan manifestaciones étnicas
y culturales distintas al resto de los habitantes de la Republica. Los indigenas
conservan sistemas de vida, normas de convivencia, costumbres, formas de trabajo,
idioma, religién o cualquier otra forma de manifestacion cultural auténoma. La
comunidad indigena es la organizacién natural de los pueblos indigenas en el
territorio que ancestralmente han considerado como propio (Bengoa, 1996a;
Ministerio de Planificacion de Chile, MIDEPLAN, 2004).

En base a los aportes de la literatura vigente se relevan cuatro dimensiones que
constituyen caracteristicas propias de los pueblos indigenas: lo histdrico, territorial,
educacional y demogréfico.

Lo historico esté representado en el hecho que son agrupaciones humanas que
tienen un origen y una historia distinta al resto de la poblacidn nacional que
habita dentro de las fronteras del Estado chileno. Desde antes de la conquista,
los indigenas generaron los alimentos y bienes necesarios para vivir a través de
las relaciones de reciprocidad y redistribucion. La primera, consiste en la préctica
de la solidaridad y ayuda mutua entre los miembros de la comunidad, como una
forma de ayudarse entre las familias, para cultivar y cosechar. La segunda, consiste
en el cobro de tributos en productos y en trabajos que permiten determinar la
riqueza para ser distribuidos en las poblaciones més necesitadas (Foerster, 1988).
Esto confirma, en cierta forma, el espiritu comunitario de los pueblos indigenas en
América Latina, lo que perdura hasta hoy dia.

Alhablarde PoblaciénIndigenaen AméricaLatinaesindispensable tomaren cuenta
que ésta ha sido ‘histéricamente negada y prejuiciada; fundamentalmente en el
plano de la educacién, la produccién econdmica y la relacion social. La negacion
y prejuicio existe en el dambito de la educacion, en mayor o menor grado, aunque
en el proceso histdrico los paises de América Latina estan ligados a la Poblacion
Indigena ancestral (Kusch, 2008). Sea porque ésta constituye un porcentaje
importante o porque “en nuestro Sur es dificil que los aqui nacidos estén exentos
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de tener sangre indigena en sus venas o paisaje mapuche en sus 0jos” (documento
de trabajo preparado por la Comisién Nacional de Pastoral Indigena, Conferencia
Episcopal de Chile, Obispos del Sur.Noviembre de 2002: 12).

La conquista del Pueblo Mapuche por los espafioles de la época, estd marcada
por un proceso de intervencién y negacion de valores y caracteristicas propias,
tanto en el medio social como escolar. Sin embargo, en el ultimo tiempo, existe
una intencién de los estados nacionales por reconocer los derechos de pueblos
indigenas. Desde la Declaracidn Universal de derechos de los pueblos indigenas
(Instituto Indigenista Interamericano, 1996), se releva una intencion de los Estados
por respetar el disfrute, derechos y libertades de los indigenas sobre el patrimonio
social, cultural, tecnoldgico, artistico y natural. Esta legislacion Universal garantiza
en teorfa, la igualdad, la equidad, la libre determinacion, la conservacion de la
cultura y el trato igualitario al interior de los estados nacionales. Los articulos
1al 5y 8 de la misma Declaracion establecen un desarrollo propio, tanto de la
identidad cultural como en el progreso econémico de los pueblos indigenas. En
Chile, estos derechos, condiciones y oportunidades estan lejos de ser cumplidos en
forma satisfactoria (Stavenhagen, 2003). Quienes definen las politicas de desarrollo,
derechos y la naturaleza de las libertades para los individuos y comunidades
indigenas, particularmente mapuches, son las diversas agencias gubernamentales
y no gubernamentales.

Este es el contexto de las familias y comunidades mapuches donde se sittan las
escuelas que se consideran en la presente investigacion. Estas constituyen también
contexto de socializacion de conocimiento sobre las costumbres, tradiciones,
lengua e historia desarrolladas en un espacio territorial.

Lo territorial estd referido a un espacio que los indigenas han habitado
ancestralmente, tanto dentro como fuera del territorio del Estado chileno?.El Pueblo
Mapuche es un grupo de personas de origen ancestral que coexiste en el actual
territorio chileno con personas de origen europeo. El origen ancestral se expresa
en los viajes de ida y regreso de la poblacién por el territorio chileno hacia el lado
argentino y a la inversa. Segun testimonios, el objetivo principal de dichos viajes es la
construccion del saber y conocimiento. En este sentido, los viajes de ida y regreso de
un territorio a otro, o bien de una comunidad a otra, constituyen una experiencia de
confrontacion de ideas y conocimientos sobre el parentesco en una relacion directa
con el entorno natural, social y cultural (Quintriqueo et al,, 1997).A continuacion, una

2 Actualmente, el Pueblo Mapuche habita tanto el Centro Sur de Chile como el Sur Oeste de
Argentina, con sus respectivos conocimientos culturales, pero con una lengua comun que varia
dialectalmente, segun las territorialidades locales.
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persona describe los viajes de ida y regreso de la poblacién mapuche del lado chileno
hacia el lado argentino:

La gente también va a otros lados: van hacia otras comunidades,
a otras tierras, van al otro lado de la cordillera, hacia la costa y
hacia el Norte también. Ellos buscaban el origen de los parientes
y a veces, también iban donde familias amigas. Alld iban a buscar
el consejo, iban a buscar el conocimiento. A veces también iban a
buscar conocimientos malos, malos consejos. Pero cuando se volvia
a la comunidad, eso se conversaba asi: he ido a esa comunidad, a
esas tierras. En cambio aqui la gente no sabe que en otras partes
los conocimientos son distintos, hay distintas formas de pensar, asi
cambian las cosas y no es igual que acd y eso no logro comprender,
decian los ancianos. Asi es que estas personas iban aqui cerca, en el
lado de la Argentina, no importa cdmo, pero iban hacia las tierras
del Este, hasta donde llega la tierra. Como alld también hay costa,
entonces por eso se le colocd asi,—puel mapu,— que significa hasta
donde llega la tierra®.

El testimonio entrega una explicacion, desde una ldgica mapuche, sobre la
construccion y reconstruccion del conocimiento, a través de la analogia del viaje.
Ademas, entrega una explicacion del por qué al territorio del lado argentino se le
denomina puel mapu, que significa lugar hasta donde se extiende el territorio hacia
el Este.

En la actualidad, este movimiento de la poblacién se sigue realizando, desde
comunidades mapuches rurales hacia los centros urbanos y a la inversa, desde
los mismos centros urbanos hacia las comunidades. Segun Bengoa (1996bh),
esta movilidad estd ligada a la dindmica de los procesos de adaptacién y/o
transformacion de la comunidad. En consecuencia, las familias mapuches viven y
se desenvuelven tanto en las zonas urbanas como rurales donde se desarrollan
procesos educativos para transmitir la memoria social a las nuevas generaciones.

Lo educacional estd referido a la memoria social que representa los fundamentos,
contenidos y finalidades para transmitir el patrimonio cultural, a través de la
oralidad.

3 Testimonio de FA. de 64 afos (Q.E.PD.), quien colaboré en el marco de la investigacion «Ki-
meltuwiin mew amukey ta zugu: Una didactica para abordar el conocimiento mapuche en el
proceso de Formacion Inicial en Educacién Intercultural», 2001-2002, Universidad Catélica de
Temuco, Dirigida por el Dr. Daniel Quilaqueo.
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Tanto en la literatura vigente (ZUfiga, Sénchez y Zacharias, 2000; Sarangapani, 2003;
Quilaqueo, Quintriqueo y Cardenas, 2005) como en la legislacion sobre pueblos
indigenas (véase Ley Indigena de Chile N° 19.253 de 1993 e Instituto Indigenista
Interamericano, 1996) se releva la importancia de considerar contenidos y
finalidades educativas de las comunidades indigenas en el medio escolar. Es
decir, los estados nacionales destacan el derecho a la préctica y ensefianza de las
tradiciones, proteccion de lugares sagrados, la transmision de la historia e idioma
propio. Ademds, la necesidad de los nifios para entender y hacerse entender en
su propia lengua en la relacion con la sociedad no mapuche, derecho a todos los
niveles de educacion y el uso del idioma propio en el proceso educativo escolar.

Los articulos 12 al 16 de la Declaracién Universal de derechos de los pueblos
indigenas (Instituto Indigenista Interamericano, 1996) expresan el derecho a la
dignidad y diversidad, medidas para eliminar prejuicios y discriminacion. En Chile,
la aplicacién de estos derechos tiene una distancia considerable con la realidad,
a pesar de los avances que se observan en los ultimos 17 afios en materia de
educacion intercultural bilingle. Por ejemplo, en la educacion no se observa
una incorporacion formal del mapunzugun —lengua mapuche— como lengua
de ensefianza en los procesos educativos en escuelas situadas en comunidades
(Cid, 2006; Calfueque et al, 2006; Cadagén et al, 2006). Asi, toda relacion social,
politica y econdmica con la sociedad nacional se realiza teniendo como base de
comunicacion la lengua castellana.

Sin embargo, en la actualidad se observan esfuerzos en forma progresiva para
implementar una educacion intercultural bilinglie en contextos de escuelas
situadas en comunidades. EI Ministerio de Educacion chileno ha implementado
una politica y orientaciones para la educacién intercultural que explicita la
necesidad de considerar contenidos educativos, la lengua mapunzugun, la historia
y costumbres mapuches (MINEDUC, 2005), con la colaboracion de los miembros de
las comunidades como poseedores del saber y conocimiento educativo propio.

Lo demografico hace referencia a los descendientes de los pueblos indigenas,
quienes poseen rasgos culturales, una lengua, valores sociales y una vision
cosmogonica que los caracterizan del resto de la sociedad occidental.

Actualmente la poblacién mapuche de 6 a 13 afios tiene la posibilidad de acceder
a la educacion escolar de 1° a 8° afo de Ensefianza Basica, habilitandola para
continuar estudios secundarios. De las escuelas de Ensefianza Bésica que existen
en comunidades mapuches, un 70% corresponde a establecimientos particulares
subvencionados con un sostenedor unipersonal que profesa el cristianismo
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—(atolico, evangélico o protestante en general— y un 30% es municipal, donde
la municipalidad sostenedora asume el catolicismo como religion oficial, desde la
instauracion de la Ley de Instruccion Primaria de 1860. Por una parte, las nuevas
generaciones mapuches pueden acceder a todos los niveles educativos, oficios y
profesiones, en igualdad de derecho con la poblacidn nacional. La escolarizacién
se presenta a lo largo de toda la vida, determinada por el curriculum escolar y el
sistema educativo vigente, para satisfacer las necesidades de aprendizaje que se
generan en la vida cultural, social y econdmica de las comunidades. Por otra parte,
aun existe un proceso de socializacion del nifio mapuche en el contexto de lafamilia,
lo cual permite la transmisién de un conjunto de contenidos educativos que dotan
de racionalidad a las nuevas generaciones, sea consciente o no, para comprender la
realidad social; la concepcién de tiempo, espacio, territorialidad y economia, sobre
la base del conocimiento del tronco parental comun en la comunidad.

Tabla N° 1. Poblacion total de la IX Region de La Araucania

Poblacion Urbano Rural Total %
Hombres 285.436 146.659 432.095 48,5%
Muijeres 318.250 140.053 458.303 51,5%
Totales 603.686 286.712 890.398 100%

% 67,7% 32,3% 100%

En la tabla N° 1 se observa que la poblacion total de la Regién de La Araucania es
de 890.398 habitantes y se distribuye en mayor porcentaje en zona urbana (67,7%),
aunque un porcentaje significativo vive en zona rural (32,3%). Se observa ademas,
que la mayor parte de la poblacion total corresponde a mujeres (MIDEPLAN,
2002).

Tabla N° 2. Poblacién total por comuna

Poblacién 0
Comuna Hombre Mujer Total %
Padre Las Casas 29.327 29.468 58.795 17%
Temuco 117.071 128276 | 245347 71,4%
Nueva Imperial 20423 19.639 40.059 11,6%
Totales 166.641 177.383 344,024 100%
% 48,4% 51,6% 100%
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En latabla N° 2 se observa que la poblacién total de las comunas que se consideran
en el estudio es de 344.024 habitantes, de la cual el mayor porcentaje lo tiene
Temuco con un 71,4%, el 48,4% es hombre y el 51,6% mujer.

En Chile, 692.192 personas se reconocen pertenecientes a una comunidad
indigena, lo que corresponde al 4,6% de la poblacion nacional. En la Region de
La Araucania se concentra la mayor parte de la poblacion, con 204.125 personas,
cifra que representa el 29,6% de la Poblacion Indigena a nivel nacional y el 23,5%
de la poblacion total regional. En general, el total de la poblacidn mapuche a nivel
nacional es de 604.349 personas, lo que significa el 87,3% de la poblacién total de
indigenas a nivel nacional (Censo, 2002). De la informacidn disponible se deduce
que en la Region de La Araucania el 22,9% de la poblacion tiene ascendencia
mapuche declarada.

Al observar el analfabetismo, del total de poblacién regional el 91,3% es alfabeto
(sabe leer y escribir) y el 8,7% es analfabeto (no sabe leer ni escribir). En forma mas
especifica, el 93,2% de los hombres es alfabeto y el 6,8% analfabeto; el 89,5% de las
mujeres es alfabetoy el 10,5% es analfabeto.En zona urbana el 94,3% es alfabeto (95%
en hombres y 93,7% en mujeres) y el 5,7% es analfabeto (5% en hombre y 6,3% en
mujeres).En zona rural, el 84,8% es alfabeto (89,6% en hombres y 79,8% en mujeres)
y el 15,2% es analfabeto (10,4% en hombres y 20,2% en mujeres).

Algunos aspectos relevantes son: 1) La mayoria de la poblacion es femenina (51,6%);
2) Un porcentaje significativo de la poblacién es rural, 285.436 habitantes, que
representan el 32,3% de la poblacién total regional; 3) Aunque la poblacion de
mujeres en general es mayor, el jefe del nicleo familiar en promedio es hombre en
un 80% y tan solo el 20% de ese estatus lo ocupa la mujer; y 4) Existe una distancia
significativa entre analfabetismo en zona urbana (8,7%) y en zona rural (15,2%).

La universalizacién de la ensefianza y los procesos de alfabetizacion han sido
de gran preocupacion para los gobiernos latinoamericanos durante las ultimas
décadas (Tedesco, 2000). La meta de la educacién de una sociedad democrética y
moderna es producir individuos auténomos, capaces de adquirir informacién por
su cuenta, capaces de juzgar la validez de dicha informacién y hacer, a partir de
ella, inferencias racionales, l6gicas y coherentes. Segun la UNESCO (1990), los bajos
resultados que alcanzan los alumnos en comprension lectora en los diferentes
paises revelan que siguen prevaleciendo los enfoques centrados eminentemente
en el c6digo, en la pronunciacién y sonido correcto. El estudio internacional de
la Organizacidn para la Cooperacion y el Desarrollo Econémico (OECD, 2003), que
mide el nivel lector en el drea de la informacién, constata que en nuestro pais el

20



Implicancias de un modelo curricular monocultural en contexto mapuche

80% de los chilenos entre 16 y 65 afios no tienen comprension y nivel de lectura
minimo para funcionar en el mundo de hoy.Este estudio evalua la capacidad de los
adultos para comprender y emplear informacion escrita presente en actividades
cotidianas en el hogar, trabajo o comunidad, necesaria para alcanzar metas
personales y desarrollar el potencial natural que cada cual posee.

Uno de los principales problemas es que los alumnos no entienden lo que leen.
Ello influye directamente en sus posibilidades de aprender, pues las dificultades en
la comprension lectora reducen la eficacia en el estudio a nivel general.La novena
region, en los tres ultimos periodos en que se ha aplicado la prueba Sistema de
Medicion de la Calidad de la Educacién (SIMCE), ha obtenido los puntajes més
bajos del pais.

Grafico N° 1. Resultados SIMCE periodo 1999 - 2008
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SIMCE 4° Basico

En el gréfico se observa que los resultados del SIMCE de 4° afio Bésico, desde el afio
1999 al 2008, en general se mantienen con una tendencia estable casi invariable en
los 250 puntos en Lenguaje, 240 puntos en matematica y 250 en Comprension del
Medio respectivamente a nivel nacional.En el caso de la IX Region de La Araucania
también esinvariable,con muy poca evidencia de mejoraen los puntajes.Sorprende
que el rendimiento en general en Lenguaje y Comunicacidn, Matematica, y Estudio
y Comprension del Medio sea sistematicamente més bajo que el puntaje nacional,
pero fundamentalmente en matematica. Lo anterior esta asociado a un mayor
indice de ruralidad y pobreza (ver www. mineduc.cl).

Otro aspecto relevante es el nivel de escolaridad basico que presenta la poblacion
rural de la VIII,IX'y X regiones.En la VIl y IX regiones se observa que en el afio 2000,
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el promedio de escolaridad se sitGia en 6,3 afios de estudio (el promedio es de 6,7
afos en laIX Regién);lo que esté por debajo del promedio pais que llega a 9,8 afos.
En el 2003, se observa un incremento de la escolaridad en la zona rural, pasando de
6,7 a 9,8 afos de estudios, por debajo del promedio nacional de 10,1 en el contexto
rural (MIDEPLAN, 2000, 2003). Los antecedentes sefialados expresan la necesidad
de generar una educacion diferente y de mejor calidad en escuelas que atienden a
nifios de ascendencia mapuche.

En relacion con las caracteristicas socioculturales histdricas, territoriales,
educacionales y demograficas de la IX region, surge la necesidad de una educacion
intercultural mas pertinente y de mejor calidad. En el mismo sentido,demanda una
mayor documentacion sobre las implicancias de un curriculum monocultural sobre
laformacion de nifiosy adolescentes mapuches que presentan ldgicas diferentes de
comprender el mundo.Entonces ;Cudl es la relacion entre bajo rendimiento escolar
y la identificacion cultural de nifos y adolescentes mapuches en el medio escolar,
como implicancias de un curriculum escolar monocultural? La incorporacién de
la escuela y la educacion a las comunidades estan ligadas a la conquista como un
proceso de intervencion y negacion del valor educativo del saber y conocimiento
propio en el medio escolar, como también las leyes y decretos que estructuran el

sistema educativo y la educacion dirigida a la poblacion mapuche.

La nocidn de implicancia que aqui se utiliza se inscribe en las ciencias de la
educacion y se relaciona con un conjunto de actores que se implican subjetiva e
intersubjetivamente, donde cada uno tiene un lugar en el conocimiento que se ha
construido en el tiempo, en un contexto. En este sentido la implicacion se opone
a la explicacion, que esté ligado a una linealidad en el espacio, es lo que se puede
medir; desplegar, extender, poner en un plano, sucesion, causalidad que pueden
ser representadas (Ardoino, 2005). En tanto la nocion de implicancia se inscribe
en las ciencias de la comprension, para estudiar lo que ocurre en la temporalidad,
asociado a la historia. Entonces el presente trabajo busca contribuir en develar
las implicaciones en la relacién historica y educacional de los sujetos-objetos del
conocimiento, mapuche y no mapuche, desde un enfoque descriptivo.

1.2. Contexto historico de la institucion escolar

En Chile, el contexto histdrico de la institucion escolar se relaciona directamente
con la conquista y misiones de los espafioles en territorio mapuche. Este proceso
se inicia en el contacto formal con los esparioles, a mediados del afo 1541, con la
instalacion de la ciudad de Santiago. Después de este primer contacto, la poblacion
mapuche se organiza contra la invasion, primero a través del sometimiento military
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luego, a través de los tratados (Faron, 1969).A fines del afio 1640 se inician procesos
de tratados entre la sociedad chilena colonial y el Pueblo Mapuche, proceso
influenciado por los Jesuitas que llegaron a Chile en 1593,en unintento por separar
la accion misionera del sometimiento militar (Noggler, 1972). Esta ultima forma de
contacto trajo consigo un proceso de intercambio y transformacion progresiva del
estilo de vida y forma de comprender el mundo en el Pueblo Mapuche.

En efecto, en el siglo XVI,en la Regidn de La Araucania se desarrollé un proceso de
conquista asociado a fuerzas militares espafiolas y congregaciones religiosas, que
simultdneamente desarrollaron la evangelizacion y educacién para someter a los
pueblos originarios a la Corona Espafiola.Seguin un extracto de la carta del principe
de Espafia a los misioneros de Pedro de Valdivia, con fecha 4 de septiembre de
1551, se desprenden intenciones precisas de la Corona Espafiola con relacion al
ambito politico, social, educativo y religioso.

... y porque somos informados de que no tiene (Valdivia) consigo
ningunos Religiosos...os ruego y encargo que de los Religiosos de
vuestra Orden... mandéis que vayan a las dichas provincias de Chile
donde reside el dicho capitan Valdivia, y entiendan en la defension
y proteccion de los Indios de aquella tierra, y en su instruccion y
conversion a nuestra Santa Fe Catélica... (Noggler, 1972:27).

El nuevo territorio que sometia la Corona Espafiola, recibié a diferentes
congregaciones religiosas, tales como: Franciscanos, Jesuitas y Capuchinos. Los
Franciscanos constituyen la primera misién que llega a la regién hacia el afio
1553, con el objetivo de “aumentar el nimero de misioneros y ampliar la accion
evangelizadora y educacional” (Noggler, 1972: 56).

La orientacion de los conquistadores es ensefiar a los mapuches a ser humanos y
vivir como tales, a través del cristianismo. Luego debian organizarse socialmente,
regirse por leyes sociales y morales, subordinandose a la Corona Espafiola, siendo
la evangelizacion una empresa de transculturacion.

Més tarde, ‘la obra misionera’ fue desarrollada por los Jesuitas. Este proceso es
producto de la primera evangelizacion —sacramentalizacion— y el alzamiento
mapuche de 1598. Esto legitima la guerra —a sangre y fuego— como también la
esclavizacion. El imperativo y la consigna consensuada de todos los sectores de la
lglesia fue dominar y subyugar al mapuche.
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En este contexto llegan a La Araucania los Jesuitas en el afio 1608, momento en
que la relacion entre conquistadores y mapuches deja de ser confrontacional para
convertir a los indigenas a la religion cristiana. En este proceso, uno de los objetivos
de espafiolesyy criollos es imponer las creencias cristianas a través de la divulgacion
de la Escritura de los mandamientos en mapunzugun.Un logro es el bautismo de la
poblacién,aunque éstos no dejan algunas costumbres como la poligamia, el kawin
—fiesta al estilo cultural propio—y machitun —practicas de la machi como persona
que tiene el oficio de conocer la medicina segun el conocimiento mapuche, curar
enfermedades y cultivar la religién en el contexto de la familia y la comunidad—,
signos de barbarie para los espafioles de la época.

A principios del siglo XVIII los Jesuitas son expulsados del territorio por los
conquistadores. Los siguientes misioneros que intentaron ‘civilizar'a los indigenas
fueron los Franciscanos, con una fuerte critica hacia el trabajo misional de los
Jesuitas, pues el bautismo no habria evitado la ignorancia y por ende, las tinieblas
de los indigenas. A la labor de los Franciscanos se unid la mision de los Capuchinos,
quienes tenian objetivos similares a los Jesuitas (Antinao et al., 2004).

Una de las estrategias de Franciscanos y Capuchinos para evangelizar, fue repartirse
los territorios para ejercer de mejor manera su trabajo cristianizador sobre el
Pueblo Mapuche. Segun Foerster (1996:37),"los objetivos de los Franciscanos eran
civilizar,moralizar y educar a los indigenas en la region, a través de la ensefianza del
cristianismo’ aunque por siglos su misién fue infructuosa, pues las comunidades
contindan practicando sus costumbres.

En el proceso de contacto y conquista se instalaron Estaciones Misionales en el
territoriode La Araucania,que en ese periodo se extiende desde el Rio Maule hasta la
Isla de Chiloé, con el objetivo de evangelizar e instruir a la poblacién mapucheenla
Fe Catolica. Este proceso significd la transmision del patrimonio cultural occidental
a las nuevas generaciones. Més tarde se instalaron establecimientos escolares
“s6lo para hijos de caciques y ahijados de coroneles espafioles en Chillan en 1756
y escuela para mujeres mapuches en Toltén en 1877 proceso que fue realizado
fundamentalmente por misioneros Jesuitas (Noggler, 1972: 107). En este proceso
de conquista, la evangelizacion se asumié como objetivo de la escolarizacion y tuvo
como finalidad “la conversion del nifio mapuche a un ser cristiano”y un proceso
de abandono progresivo de sus “concepciones acerca del mundo social y natural
definidas en el marco de su propia cultura” (Quintriqueo, 2002: 19).
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Para comprender la institucionalizacion de la educacion en Chile y su relacién con
la Poblacién Indigena, a continuacion se entregan algunos antecedentes, donde se
observa su ldgica y politica de implementacion progresiva.

En el periodo colonial la escuela estuvo marcada en general por ‘un desarrollo muy
limitado’ educandose a nifos criollos, de clases mds acomodadas, en las pocas
escuelas y colegios existentes. Por ejemplo, “a fines del siglo XVIII existian seis
colegios en Santiago, todos ellos dependientes de congregaciones religiosas, que
tenian una matricula de 5 a 8 alumnos; ademas existian siete escuelas de primeras
letras” (Egafia, 2000:25), las que no contaban con cobertura para la poblacién
escolar de ascendencia indigena. Los nifios que asisten a las escuelas coloniales,
normalmente son quienes pueden pagar la educacidn, con la posibilidad de aceptar
alumnos pobres, quienes deben pagar con servicios de aseo. En tanto, en provincia
existen iniciativas privadas para ofrecer educacion a las nuevas generaciones,
ligadas fundamentalmente a parroquias, donde en general se ensefia sélo el
catolicismo. En este periodo, la educacién para la mujer no fue considerada ni
formalizada. Cuando fue posible, las mujeres sélo podian acceder a instrucciones
que entregaban congregaciones religiosas, para recibir una formacion cristiana y
desarrollar habilidades domésticas. No existia educacién escolar para nifias pobres
ni indigenas.

A principios del siglo XIX,en el proceso de independencia de Chile, lafinalidad de los
colonizadores sigue siendo el sometimiento de los pueblos indigenas para ampliar
las fronteras de la republica. Con ello comienza a manifestarse “una nueva forma
de reduccién y conversion después de tres siglos en que el uso de la fuerza como
medio y de dominio habia fracasado” (Noggler, 1972: 85). Entonces, la educacion
toma un rol principal para alcanzar los objetivos trazados inicialmente, es decir, la
evangelizacion y negacion de saberes propios de la poblacién mapuche.

Inmediatamente constituida la Primera Junta de Gobierno en 1810, surge en
1811 un documento donde se establece que la educacion publica contribuird al
fortalecimiento de la nacién y que debe extenderse a todos los ciudadanos.

[Alrededor del afio 1819, surge una] legislacion que define al
mapuche como chileno, lo que garantiza la posibilidad de educarse.
Los mapuches son asi objeto de una escolarizacion forzada, ahora
legalmente instituida que se proponia ensefar a leer, escribir, y
contar, por supuesto, en castellano y con la prohibicién factual de
hablar la lengua materna (Durdn y Ramos, 1992: 134).
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Entonces, desde su inicio la escuela asume como politica el desarrollo de una
educacion escolar para Poblacion Indigena, donde se explicita el castellano como
lengua oficial y por ende, la negacion del mapunzugun como lengua de ensefianza
escolar. Este tipo de modelo educacional fue asimilacionista, donde los mapuches
son incorporados a las escuelas para seguir con el proceso de evangelizacion y
conquista.

Segun Egafa (2000), en el afio 1813 se dictd la ‘Disposicion fundamental sobre la
materia’ que reglamenta la Educacion Primaria y destaca la responsabilidad del
Estado sobre la educacion.En esta ley se destaca también la labor de los profesores,
en donde se les explicita que el interés del Estado es el servicio a la patria y el
honor que se merecen. En el mismo afio se nombra un Protector de Ensefanza
Primaria, el que se institucionaliza en las constituciones de 1822, 1823 y 1828.Con
ello se inicia la masificacion de la Educacién Primaria, con la creacion de la“escuela
lastarriana” para formar profesores y més tarde, en 1928, la “Escuela Normal en el
Instituto Nacional” (Egafia, 2000:26).

Desde lainstauracion de la Ley de Instruccién Primaria de 1860, la educacion formal
en Chile se fue estructurando hasta constituir un sistema educativo, organizado en
un subsistema de educacion publica y otro de educacion particular.En la primera,
se encuentran las escuelas gubernamentales, municipales y conventuales que
imparten educacion gratuita. En la segunda se encuentran las escuelas pagadas
y las escuelas gratuitas filantrépicas. En general, esta ley precisa lo siguiente:
1) Escuelas obligatorias segun nimero de habitantes por territorio; 2) Escuelas
obligatorias para mujeres en cada villa; 3) Separacion de sexos en las escuelas; 4)
Un Plan para la Ensefianza Primaria, para que los profesores puedan desarrollar la
Educacion General Basica;y 5) Educacion escolar desarrollada en lengua castellana,
donde implicitamente se niega el uso de la lengua mapunzugun. En este sistema
educativo, los nifos indigenas en general y particularmente mapuches, reciben una
educacion basada en contenidos y finalidades educativas fundadas en el marco
cultural occidental y en segunda lengua.

El sistema educativo se consagra con la Ley de Ensefianza Obligatoria de 1920.
Esta Ultima, formaliza que la educacion es responsabilidad del Estado, a través de
las escuelas fiscales y mas tarde, escuelas municipales, gratuita para hombres y
mujeres. En el marco de esta ley, la ensefianza es obligatoria para todos los nifios
entre 6 y 13 afos, y los padres estan obligados a matricular a sus hijos en una
escuela de Educacion General Bésica.
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En este periodo, la escolarizacion de la poblacién mapuche se caracteriza por la
negacion y ocultacién. La negacién es entendida como un proceso asociado a
una hegemonia del poder y del saber occidental que niega y elimina al sujeto
del saber y conocimiento propio. Asi, al sujeto se le condiciona para asumir un
estado de inferioridad en el medio escolar y en situaciones de relaciones sociales
con el chileno occidental. En cambio el ocultamiento de ‘lo mapuche; en el medio
escolary en procesos de relacién social, tiene origen histérico y educacional.Es una
estrategia que induce a los nifios y jovenes que dominan saberes y conocimientos
sobre las caracteristicas socioculturales propias, para ocultarlos en forma consciente
0 inconsciente, con el objeto de disminuir o eliminar prejuicios, estereotipos y
la discriminacion percibida. Esta situacién genera una segmentacion entre el
conocimiento de la escuela y el conocimiento de la comunidad, donde se impone
lo que la institucionalidad escolar considera valido y formal. Los alumnos de
ascendencia mapuche aprenden a dudar, olvidar, desvalorizar y ocultar sus saberes
y conocimientos propios. En cambio, el conocimiento escolar se presenta como lo
valido y formal, para desarrollar competencias individuales y sociales (Quintriqueo
y McGinity, 2009).

Entonces,la negacion, ocultacion, castigoy reaccidn, se relacionan con la naturaleza
de la instalacion de la escuela y la educacion escolar en contexto mapuche,
como uno de los primeros y mas relevantes dispositivos que se ocuparon de dar
cumplimiento a los objetivos del Estado. En este proceso, el mapunzugun como
lengua de comunicacién de la poblacion mapuche debia ser suprimido, con el
proposito de introducir cambios en las comunidades. En testimonios de la época se
observaque en el dmbito de laeducacion escolar, laintegracion de las comunidades
no siempre fue realizada utilizando el mejor método, ya que la discriminacion fue
abierta y plena. Asi,los mapuches no podian educarse y los profesores constituyen
los primeros agentes de discriminacion, injusticia y negacion de la lenguay cultura
ancestral. En ese mismo sentido, la educacion escolar signific burlas, ofensas,
prejuicios y estereotipos, por lo cual muchos padres decidieron no continuar la
transmision del patrimonio cultural mapuche a sus hijos, particularmente la lengua
mapunzugun.

En 1935, se celebrd la’Concertacion de Profesores de Escuelas de Caracter Indigena
en Temuco, donde se discutié las contradicciones y diferencias que presenta la
educacion en contexto mapuche. En el encuentro surge con fuerza la propuesta
de instalar una escuela en cada comunidad, donde los profesores asuman
verdaderamente una formacién social, en colaboracion con los padres de familia
y vecinos de las comunidades. Estas debian ser escuelas que permitan a los nifios
estar en contacto con la tierra, respetando la organizacion social de la comunidad,
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sus intereses y cuyos profesores fueran de ascendencia mapuche y, si no lo son,
que tengan vocacion, cierto carifio por los miembros de las comunidades y sin
prejuicios y estereotipos en la ensefianza del nifio, “sin tratarlo como un infeliz"’
(Canales, 1998: 19). Las conclusiones de dicho encuentro son: 1) Creacion de una
escuela por comunidad; 2) El caracter bilinglie de la ensefianza en dichas escuelas;
3) Que las escuelas sean dirigidas por mapuches; 4) Que los profesores recién
egresados se desemperien en escuelas situadas en comunidades mapuches; 5) La
designacion de un Secretario de Educacion Indigena intermediador con el Ministro
y los Inspectores Indigenas; 6) Fundar una escuela normal para indigenas; 7) Fundar
una Biblioteca; y 8) Un Centro de Estudios Araucanos.

Sin embargo, las denuncias al caracter negador, injusto, discriminador y racista de
la escuela, continuaron. El testimonio de una profesora de la época con relacién a
la negacion, castigo y discriminacion indica:

(...) donde quiera que haya estudiado, pude observar, vivir y sentir los
efectos del que bien puedo llamar discriminacion racial, cuyo menor
efecto consiste en considerar al araucano como un ser inferior. Me
tocd ver castigar con palmetas de palmeraalos nifios en formainjusta
en la cara, a los nifios araucanos ya crecidos, por mala pronunciacion
del castellano o por faltas minimas. Puedo considerarlo una falta
pequefa en relacion a lo que debi experimentar en Imperial primero
y Temuco después ...y es natural que fuera asi porque iba creciendo
cada vezmas mi desarrollo mental y mi sentido de la dignidad y debe
creérseme, porque eran mayores los desaciertos de los profesores

(.

(...) sufri mucho en silencio y no entendia cuando me hablaban,
entonces sufria mucho y dije: si tengo hijo, todos van hablar
castellano, de chiquitito, es lo que yo voy a ensefiar y también en la
escuela (Canales, 1998: 15-19).

En el testimonio se observa que la funcion natural de la escuela, histéricamente
ha sido negar, ocultar, discriminar y prejuiciar a la poblacién mapuche, como el
resultado de un proceso educativo que responde a intereses y politicas, que en
parte son planificados y en parte inconscientes. Sin embargo, el mayor perjuicio
de esta practica educativa queda y se anida en las futuras generaciones, como
una representacion de inferioridad asumida, lo cual influye sobre el proceso de
formacion de persona y la valoracién del patrimonio cultural propio expresado en
|a identidad individual y sociocultural de las generaciones hasta hoy dia.
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En la época de 1970 surge, a partir de las demandas de los mapuches, en especifico
de aquellos que lograron tener un nivel educativo occidental superior, extender la
educacion a la mayoria de la Poblacion Indigena. Asi se demanda un cambio en la
Educacion General Bésica, lo que se instaur6 a través del Programa de Educacion
Rural Mapuche desde 1978, desarrollado por el Instituto de Educacién Rural (IER).
Dicho programa definié fundamentos biculturales de educaciény la elaboracién de
materiales de apoyo para los profesores rurales de Primer Ciclo (Duran y Cardenas,
1983).

En 1990 se dicta la Ley Organica Constitucional de Ensefianza (LOCE), que establece
normas generales para la Educacion Basica, Educacion Media y Educacién Superior
(MINEDUC, 1990)*.Esta Ley regula al mismo tiempo el deber del Estado de velar por
su cumplimiento y el proceso de reconocimiento oficial de los establecimientos
educacionales de todo nivel.La misma ley define la educacién como:

el proceso permanente que abarca las distintas etapas de la vida
de las personas y que tiene como finalidad alcanzar su desarrollo
moral, intelectual,artistico, espiritual y fisico mediante la transmisién
y el cultivo de valores, conocimientos y destrezas enmarcados en
nuestra identidad nacional, capaciténdolas para convivir y participar
en forma responsable y activa en la comunidad (LOCE, Articulo 2°).

La LOCE indica ademads que la educacién es un derecho de todas las personas,
atribuyendo a la familia el derecho y deber de educar a sus hijos, donde el Estado
tiene la obligacion de otorgar el ejercicio de este derecho. Ademas, resguardar la
libertad de ensefianza, financiar un sistema gratuito para asegurar el acceso de
toda la poblacion a la Ensefianza Basica, a través de la ensefianza formal e informal.
La ensefianza formal es aquella que, estructurada cientificamente, se entrega de
manera sistematica, constituida por niveles que aseguran la unidad del proceso
educativo y facilitan la continuidad del mismo a lo largo de la vida de las personas.
La ensefianza informal es todo proceso vinculado con el desarrollo del hombre
y la sociedad, facilitado por la interaccién de unos con otros y sin la tuicion de

4 Sin embargo, la Educacién Superior en Chile se remonta a 1622 con la creacion de la Universi-
dad de Santo Tomas, en la actual Regién del Bio-Bio. Durante la Colonia se establecieron tam-
bién otras instituciones, de las cuales sélo permanecié hasta el término del dominio espafiol
la Universidad de San Felipe, creada en Santiago en 1738. Esta funciond regularmente hasta
1813 pasando a ser parte del Instituto Nacional y luego predecesora de la Universidad de Chile,
creada en 1843 en Santiago, Chile, bajo la responsabilidad del Estado chileno. A fines del siglo
XIX, en el afo 1888, el Obispo de Santiago decide crear la Universidad Catdlica de Chile, como
una entidad libre de la tutela del Estado, pero manteniendo el ideal de servicio a la patria. Nace
asi la primera Universidad privada en el pais. Por Luis Eduardo Gonzdlez Fiegehen (2006).
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un establecimiento educacional como agencia institucional (MINEDUC, 1990).
La Ensefianza Basica es el nivel educacional que procura fundamentalmente el
desarrollo de la personalidad del alumno y su capacitacion para su vinculacion
e integracion activa a su medio social, a través del aprendizaje de los contenidos
minimos obligatorios que se determinen en conformidad a la LOCE y que le
permiten continuar el proceso educativo formal.

En el marco de la LOCE surge la Ley Indigena N° 19.253, del afio 1993, con
antecedentes legales de la Constitucion Politica de la Republica, la Declaracion
Universal de los Derechos Humanos y la Convencién Internacional sobre los
Derechos del Nifio. Este es el marco legal que sustenta el origen formal de la
Educacion Intercultural Bilingle (EIB) en Chile. Por ejemplo, en la LOCE existen
decretos que explicitan la posibilidad de modificar los Contenidos Minimos
Obligatorios y los Objetivos Fundamentales Verticales (MINEDUC, 2002). En esa
misma logica, las nuevas orientaciones para la educacion intercultural bilingiie
planteadas por el MINEDUC deja un espacio para que las escuelas puedan crear
sus proyectos educativos institucionales, para orientarlos hacia la interculturalidad
y el bilingliismo en contexto de comunidades mapuches (MINEDUC, 2005).

En resumen, la situacion que histéricamente caracteriza al Pueblo Mapuche es
la intervencion, apropiacién y reapropiacion. Los procesos de intervencién se
relacionan con las politicas del Estado nacional, colonial y moderno de definir
una educacién para la elite y homogeneizante con relacion a las diferencias
individuales, socioculturales y étnicas. La apropiacion se comprende como un
proceso de incorporacion de elementos de la cultura occidental en la familia y la
comunidad mapuche, para redefinir la propia cultura —costumbres, tradiciones y
formas de ver el mundo—, producto de cambios y transformaciones sociales, sin
entrar necesariamente en contradiccion con su propio marco cultural y social.
Aqui, el sentido de apropiarse no es sinénimo de imitar, sino mas bien, transformar
para si los elementos de la cultura ajena, en funcion de los tiempos y nuevos
contextos socioculturales. Por ejemplo, la incorporacion del caballo, la carreta, el
celular, el automovil, para resolver problemas y précticas socioculturales en base
a conocimientos propios. La reapropiacion se comprende como un proceso en
donde las nuevas generaciones revalorizan y usan saberes, conocimientos propios
para desarrollar actividades sociales, culturales, educativas, econoémicas y politicas,
en relacion con la sociedad y la cultura occidental.

Sin embargo, la educacion escolar en la realidad continGa siendo nacionalista,

centralizada, monocultural y basada en la castellanizacion de la poblacién escolar.
Este proceso genera como resultado una relacion de estereotipos y prejuicios en
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la educacién, como resultado de una relacion histérica entre chilenos criollos y
mapuches, basado en la ignorancia y ocultacion de la identidad cultural de nifios y
adolescentes, tanto en el medio social como escolar.

1.3. Relacion de prejuicios y estereotipos

Los estereotiposy prejuicios estan en labase delarelacion histdricaentre mapuches
y no mapuches. Segun Allport (1977), la nocién de estereotipo hace referencia a
una concepcion generalizada y errada de un grupo hacia otro, para justificar su
aceptacion o rechazo. El prejuicio consiste en una predisposicion negativa hacia
algo o alguien. El contacto entre espanoles de la conquista y la poblacién ancestral
de la época estd marcado por estereotipos, lo que se observa en los primeros
escritos de los conquistadores, por considerarlos “...gente indémita y sin razon,
bérbara, falto de conocimiento y de toda virtud... es gente sin orden y razén”
(Foerster, 1988: 20). Esta relacion prejuiciada y estereotipada es percibida hasta
hoy dia por la poblacién mapuche. En esta perspectiva, los nifios que pertenecen
a una cultura propia, al incorporase a la escuela asumen un grado de inferioridad
en larelacion con la sociedad mayoritaria, donde han sido considerados parte de la
cultura inferior (Merino y Quilaqueo, 2003; Altarejos y Moya, 2003).

En contexto mapuche,cuando el nifioingresa a la escuela lo hace con unaidentidad
cultural propia (Paillalef, 2003) y con una légica de comprender el mundo. Ademas,
los nifios y adolescentes han adquirido una nocion de tiempo, espacio y una forma
de pensar la realidad que lo distingue de los demés. Estos saberes y conocimientos
contrastan la relacién de conflicto de los alumnos con contenidos educativos que
no son coherentes con su cultura. Los primeros afios de escolarizacion se traducen
en“abuso,en donde el prejuicio es mas serio, por cuanto incide en la formacion del
si mismo de la persona” (Paillalef, 2003: 83). Entonces, los estereotipos y prejuicios
obstaculizan el proceso de construccion de identidad del alumno de ascendencia
mapuche.

En investigaciones realizadas en las ultimas décadas, se observa que el prejuicio
y estereotipo de la sociedad chilena hacia la sociedad mapuche tiene como
origen la formacién intelectual traida por el conquistador espafiol y mas tarde,
formada y transmitida por los criollos en Chile, a través de la evangelizacion y la
educacion escolar fundamentalmente. Segun Todorov (1991), al momento de la
conquista, el continente americano poseia una cultura que tipificaba a los nativos
de América como inferiores, teniendo como base la ideologia racialista de la época,
denominandolos ‘indios, ‘barbaros’ e ‘incivilizados. Posteriormente a la conquista,
con la independencia de Chile de la Corona Espanola, los criollos heredaron y
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desarrollaron los prejuicios sociales hacia el mapuche. Segun Stuchlik (1974:66), se
caracterizé al mapuche como “valientes guerreros, bandidos sanguinarios, indios,
flojos y borrachos, gentiles con falta de educacion’

En este contexto, las escuelas situadas en comunidades se traducen en un espacio
para el desarrollo sociocultural, pero también en un espacio de reproduccién de
estereotipos, prejuicios e histéricamente, un lugar de castellanizacién y asimilacion
del mapuche hacia la sociedad chilena. A través de la educacion se ha manifestado
|la ideologia del grupo dominante, transmisora de una cultura representada como
superior, con el poder para la manipulacion, el uso de estructuras discursivas de
dominacidn, desigualdad y limitaciones de la libertad (Van Dijk, 1999).Esta es una
expresion de la colonizacion, entendida como una dominacion social, politica y
de 'relacién con el saber; donde la sociedad dominante se niega a otras logicas
para comprender la educacién y procesos de desarrollo sociocultural (Beillerot,
1998). Segun constataciones de investigaciones recientes (Cid, 2006; Aguilar et al,,
2006), en el plano de la educacién y particularmente en el contexto de estudio,
esta ldgica de colonizacion se expresa en la transmision de un saber escolar que
adquiere mayor valor tanto en la ensefianza-aprendizaje de competencias como
en el desarrollo de la identidad de los nifios respecto de su propia cultura. En la
relacion de los profesores con sus alumnos y a la inversa, se asume que el saber
escolar constituye el poder de la verdad, fundados en saberes y conocimientos
‘cientificos’ (Rockwell, 1995), negando la lengua y saberes propiamente mapuches
como contenido de ensefianza escolar, en el plano formal y real.

En la perspectiva de personas de origen ancestral que se han dedicado al estudio
de la relacion mapuche y no mapuche, indican que desde la generacion de los
bisabuelos, abuelos y padres, existe un sufrimiento, puesto que su relacion con los
occidentales esta marcada por burlas y menosprecios (Alonqueo, 1985).

Por aqui ya no hablan en mapunzugun los mapuches, porque
antes se sufrié mucho. Cuando entré a la escuela, la profesora me
discriminaba. Yo no sabia hablar en castellano, hablaba en puro
mapunzugun porque mi abuela me ensef6 a hablar en mapunzugun
y nada mads.Y después, cuando yo tenia unos nueve afos empecé a
hablar en castellano porque entré a la escuela.Y cuando hablaba en
mapuche en la escuela la profesora me pegaba, me castigaba. Ella,
la profesora, me decia que hablar en mapunzugun me atrasaba para
hablar en castellano. jQué! Yo no podia hablar en mapunzugun en la
escuela, porque ella era chilena y no entendia. Los brutos hablan en
mapunzugun, decia la profesora [U11, 54, en Quintriqueo, 2002: 79].
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En el medio escolar, la relacion entre alumnos mapuches y profesores, se desarrolla
en base a una experiencia de formacién donde sobresalen la desconfianza, el
menosprecio y el ocultamiento de saberes y conocimientos propios. Esto conduce
a un proceso de asimilacion de la cultura y la comunidad mapuche a la sociedad
chilena sobre la base de un curriculum monocultural, caracterizado por reproducir
la estructura social y el acervo cultural occidental (Catriquir, 1996). Asi, un proceso
de negacién y ocultamiento sistematico de saberes y conocimientos propios en
la ensefianza escolar, podria generar conflictos tanto cognitivo como identitario
en alumnos. El conflicto socio-cognitivo consiste en una barrera epistemoldgica
que obstaculiza al alumno para comprender conocimientos y racionalidades
que presentan una ldgica diferente a la suya en el aprendizaje y ensefianza de
contenidos y finalidades educativas escolares. El conflicto identitario se comprende
como una confusién de normas, reglas, conocimientos, saberes y valores exhibidos
en un proceso de interaccidn social (intersubjetividad), en armonia con el marco
cultural y social, ya sea propiamente mapuche u occidental.

El medio escolar en contexto mapuche es un espacio donde coexisten mapuches
y no mapuches, quienes en el proceso educativo y la interaccion social viven
tensiones fundadas en una ideologia racialista, que inferiorizan y discriminan a los
indigenas. En este contexto se observan expresiones prejuiciadas que se emiten de
manera implicita y explicita por parte de los miembros de la sociedad dominante,
lo cual se transmite a través del discurso pedagdgico, las orientaciones curriculares
y los contenidos educativos de libros y textos escolares.

En efecto, la relacion de prejuicio y estereotipo entre mapuches y no mapuches
en el medio escolar, conduce a un proceso de discriminacion percibida (Cantoni,
1978; Stuchlik, 1974; Aguilar et al,, 2006). Esta relacion histdrica, en el plano de la
ensefanza de contenidos y categorias culturales, no toma en cuenta el saber y
conocimiento ancestral, como elementos fundamentales para la construccion de
la identidad sociocultural de alumnos de ascendencia mapuche. Esta politica de
negacion cultural tiene origen historico, desde la conquista, el periodo colonial, la
republicay el Estado chileno actual, lo cual se observa en decretos, leyes y practicas
de ensefanza escolar con poblacién mapuche, donde se niegan las diferencias, el
reconocimiento, la libertad y la autonomia. Histéricamente existen programas de
formacion de profesores que no consideran las diferencias. En Chile, sélo a partir
de 1992 existe la carrera de Pedagogia en Educacion Bésica Intercultural, en la
Universidad Catdlica de Temuco, la cual tiene por objeto considerar las diferencias
en las dimensiones individual, sociocultural y étnica.
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La carrera se justifica por una demanda formal e informal de las comunidades
mapuches de la VIII, IX, X y XIV regiones de Chile, relacionadas con la busqueda
de procesos educativos que tengan por objeto el mejoramiento de la calidad
de la educacién en contextos interculturales. Significa también, responder a las
demandas de las comunidades, para resolver problemas de relaciones interétnicas
e interculturales, especialmente en donde se contintia una dominacién histérica
sobre la poblacién mapuche en el contexto regional y nacional.

La orientacion de la carrera considera las politicas educacionales del Ministerio de
Educacion, la reforma educacional y la descentralizacion del curriculum escolar en
el contexto socio-geografico que la Universidad Catélica de Temuco declara en su
misién, en atencion al grupo objetivo de las regiones VIII, IX, X y XIV. El nivel de
concrecion mas inmediato de esta orientacion es la Educacion Bésica, desarrollada
en escuelas situadas en comunidades. En este contexto, el futuro profesor en
Educacion Basica Intercultural desarrolla sus précticas pedagdgicas progresivas,
practica profesional y tesis de pre-grado, con el objeto de conocer, analizar y
comprender fendmenos educativos relacionados con la diversidad étnico-cultural
en contexto mapuche.

La concepcion sobre la formacion de profesores en Educacion Bésica Intercultural
es liberadora y humanista, relacionada con la idea de 'hombre transformador del
mundo. Segun Blanco (1999), en la concepcidn liberadora y humanista, el profesor
se concibe como un profesional al servicio de una actividad social, en donde es
protagonico, reflexivo y capaz de provocar laemancipacion de las personas,cuando
descubren que tanto el conocimiento [pedagdgico] como la préactica educativa son
construcciones sociales de la realidad y como tales, responden a intereses politicos,
sociales y econdmicos, en un espacio, un tiempo y légicas [socioculturales] que
pueden cambiarse en forma permanente.

La finalidad de la formacion de profesores en Educacion Intercultural es conocer
la cultura y sociedad mapuche para ser un actor social, generador de procesos
educativos donde se asuma el patrimonio cultural propio de los alumnos como
contenido y finalidad educativa. El propésito es contribuir en los alumnos al
desarrollo pleno de su identidad étnica, social y cultural. En este proceso, conocer
y comprender otras culturas y mejorar la calidad de la educacién en contextos
interétnicos e interculturales, son propositos que orientan la formacién de
profesores.El objetivo es que el futuro profesor pueda constituirse en unimportante
agente de socializacion del nifio después de la familia, para generar procesos de
participacion social capacitada para la poblacién mapuche, en el medio escolar
y social, orientado a establecer relaciones interétnicas e interculturales mas
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equilibradas, con equidad e igualdad.En efecto, en el contexto de escuelas situadas
en contextos interculturales, se identifican tres finalidades: 1) La reidentificacion;
2) La reculturacion (véase, Vicerrectoria Académica UCT, 2003, Plan Curricular de la
carrera de Pedagogia en Educacion Basica Intercultural PEBI);y 3) La definicién de
contenidos y finalidades educativas propias al marco cultural mapuche (véase, por
ejemplo, Quintriqueo, 2002; Quintriqueo y Maheux, 2004; Quintriqueo y Quilaqueo,
2006).

La reidentificacion se define como un proceso de socializacion escolar de nifios de
ascendenciamapuche,quienes por distintas circunstancias histérico-educacionales
y culturales no se identifican con el Pueblo Mapuche. Se pretende que éstos
puedan aprender de su pertenencia cultural y social, a través de una escolarizacion
con enfoque intercultural. La reculturacién se define como un proceso de re-
aprendizaje de los alumnos, respecto de un saber,saber hacery saber ser,en relacion
con el marco cultural mapuche, desde un enfoque pedagdgico intercultural. La
definicion de contenidos y finalidades educativas se entiende como un proceso
de sistematizacion de saberes y conocimientos educativos, que responden a una
|6gica de construccidn de conocimientos, de pensamientos y valores propios que
sustentan la formacién de persona. Estas finalidades y contenidos tienen relacion
con la propia matriz cultural, constituyéndose en una base para desarrollar
competencias y conocimientos que permiten mejorar la calidad y equidad de la
educacion de alumnos de ascendencia mapuche, en el medio escolar y social.

En esta perspectiva, la formacion de profesores en educacién intercultural
permite generar procesos educativos cada vez mas pertinentes, contextualizados
y significativos, considerando formas diferentes de concebir el conocimiento y el
pensamiento sobre la formacion de persona.

En el aspecto metodolégico, la carrera busca priorizar el trabajo de campo, la
observacioén directa de los comportamientos y situaciones sociales, la reunion
de datos sobre conocimientos del contexto natural y cotidiano, para desarrollar
procesos educativos con enfoque intercultural, sobre la base de la investigacion
educativa. El propdsito es definir una base de conocimientos sobre la educacion
en general y la educacion intercultural en particular, para mejorar la formacion
inicial docente y las practicas pedagogicas en contexto mapuche. En este proceso
se privilegia una relacion arménica con las ldgicas culturales, sociales y étnicas de
los educandos y la organizacion escolar a nivel de sistema de Educacion Bésica.

En el plano practico, la carrera trabaja en un proceso de précticas pedagdgicas
progresivas que tienen por objeto generar el contacto de los estudiantes con

35



Dr. Segundo Enrique Quintriqueo Millén

la cultura escolar y la realidad educativa de escuelas situadas en comunidades
mapuches. En este proceso, los estudiantes trabajan tres aspectos de la profesion:
a) La gestion de clases utilizando una pedagogia por proyecto e intervencion
educativa con enfoque intercultural; b) Conocimiento sobre el curriculum escolar,
los elementos de socializacion y la cultura escolar como marco de referencia para la
construccion de laidentidad profesional en educacion intercultural;y c) Practica de
disefio y redisefio de procesos pedagdgicos, centrado en un trabajo colaborativo
entre la Comunidad-Escuela-Universidad y la sistematizacion de contenidos
educativos para ser incorporados a los procesos educativos escolares.

En esa perspectiva, estudiantes de practica profesional de la carrera de PEBI
han constatado que en el sistema educativo existen profesores que carecen de
conocimientos para implementar la educacion intercultural bilingtie, aludiendo
razones tales como:a) El desconocimiento total o parcial de los profesores respecto
de la cultura mapuche; b) Las escuelas cuentan con profesores que no han sido
formados para trabajar la EIB; y c) Las escuelas cuentan con profesores mapuches
y no mapuches que carecen de disposicion personal y profesional para integrar el
conocimiento local a la ensefianza escolar, por considerar que limitan el desarrollo
de competencias escolares que se propone el curriculum escolar (Alvarez et al,,
2003; Hormazabal et al., 2006; Cadagén et al., 2006).

Esta [dgica de comprender los procesos educativos escolares en escuelas situadas
en comunidades, jse condice con las orientaciones del MINEDUC y la préctica
profesional de estudiantes de la carrera de PEBI de la UCT? Por una parte, desde
la practica profesional de estudiantes de la UCT, se consideran los conocimientos
previos de los alumnos, tomando en cuenta el contexto sociocultural, la utilizacién
de la lengua mapuche y recursos diddcticos pertinentes que permitan inducir un
proceso de ensefianza-aprendizaje intercultural. Por otra parte, existe un sistema'y
un conjunto de profesores que se resisten a la idea de una educacion escolar que
considere el conocimiento propio de los alumnos, tal cual lo sugieren las nuevas
orientaciones del Ministerio de Educacion.

Sin embargo, en las ultimas décadas se ha quebrado una fuerte tradicion, no sélo
chilena, sino de América Latina, que consideraba las lenguas y culturas indigenas
como un obstéaculo para la educacion de grupos étnicos. Actualmente se observa
una postura de respeto hacia las comunidades indigenas del pais y la intencién
de implementar la Educacion Intercultural Bilinglie en zonas con alta densidad
indigena.La Ley indigena N° 19.253, en su articulo 30 plantea que:
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(..) en las éreas de alta densidad indigena y en coordinacién con los
servicios u organismos del Estado que corresponda, se desarrollara
un sistema Educacional Intercultural Bilinglie a fin de preparar a los
educandos indigenas para desenvolverse en forma adecuada tanto
en la sociedad de origen como en la sociedad global.

La Educacion Intercultural Bilinglie se concibe como una educacién abierta y
flexible. Es una educacion capaz de promover un didlogo critico y creativo entre
tradiciones culturales que estan y han estado por varios siglos en permanente
contacto y no exentas de conflictos (Lopez, 1997).En este proceso de aproximacion
entre escuela y comunidad, la participacion de la familia en la gestion de la
ensefianzay el aprendizaje escolar es fundamental.

1.4. La familia y comunidad mapuche

La familia mapuche se organiza en base a un tronco parental comdn y en relacion
con el origen de las comunidades. La comunidad la constituye un conjunto de
miembros que posee caracteristicas historicas y culturales propias,como es la lengua
—mapunzugun— para comunicarse, costumbres y una cosmovision que los distingue
del resto de la poblacion no mapuche en el territorio nacional. El apellido de las
personas y en consecuencia de la familia identifica a sus miembros (Bengoa, 1996).

Las familias de comunidades se desarrollan en un espacio territorial determinado
por caracteristicas del entorno natural, la historia sobre los asentamientos y
actividades socioculturales en base a saberes y conocimientos propios. Estos
saberes permiten a la persona y la familia, la construccion de una concepcion
propia de relacion con el medio natural,social y cultural,en el espacio territorial que
ha sido entregado por la «Comision Radicadora de indigenas». Las generaciones
subsiguientes ocupan, hasta hoy dia, ese mismo espacio territorial, en cantidad y
ubicacion geografica.

Mas especificamente, el presente estudio se interesa en escuelas que se sittan
en comunidades rurales, formada por la «Comision Radicadora». Esta Comision
Radicadora fue creada por la ley de «Radicacion de Indigenas» en Chile, adoptada
en 1866y puesta en aplicacion después de 1883.Con relacién a los procedimientos
y propdsitos de la reduccion de comunidades mapuches, Gissi indica:

Esta comision levantaba un plano de ocupacién que tenia una familia

0 un grupo de familia y extendia un Titulo de merced sobre dichas
tierras a nombre del cacique que encabezaba a los ocupantes. De
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este modo, deslindd las tierras indigenas, para que el Estado pudiera
disponer de las restantes tierras mediante remate o colonizacién
[...] (Gissi, 1997:36).

La agrupacion de un conjunto de miembros de esta familia ampliada es lo que aqui
se denomina comunidad mapuche rural.Con relacion a las caracteristicas historicas
de la familia y la comunidad, Bengoa indica:

El conjunto de familias reunidas, muchas veces todas parten de
un mismo tronco, forman la comunidad mapuche. Antiguamente
las familias constituian amplios « linajes », esto es, descendientes
de un mismo ancestro, parientes y familias emparentadas. Muchas
veces, esas familias utilizan un mismo sufijo en su apellido, que
lo identificaba. Hasta hoy, en las comunidades mas antiguas las
personas que alli viven o tienen el mismo apellido o un semejante
que recuerda al antiguo linaje (Bengoa, 1996b: 14).

Bengoa menciona que las familias de comunidades mapuches,actualmente siguen
formadas sobre la base de un tronco parental.

En este sentido,la comunidad mapuche rural actual se define como:un conjunto de
personasy familias nucleares que construyen sus casas en el territorio entregado al
ancestro comun por la Comisién Radicadora de indigenas. Estas viven y trabajan en
el mismo espacio de tierra heredado por el padre; manteniendo el hogar paterno
mas antiguo como punto focal de relacién de los parientes que existen en la
comunidad. Las familias se desarrollan sobre la base de la estructura que ha dejado
la familia extendida, la cual constituye un contexto de transmisién de contenidos
educativos mapuches actuales (Quintriqueo, 2002).

En el contexto de la familia mapuche, una de las practicas de socializacién de
contenidos educativos de la memoria individual y social de las comunidades es el
Gijatun. El Gijatun es una préctica socioreligiosa del Pueblo Mapuche y una forma
discursiva de evocar a Giinechen -Ser Superior- en el cual se conjugan diversos
aspectos del conocimiento educativo; vision de mundo, creencias, normas, reglas y
valores. Ademds, es un espacio de aprendizaje para las nuevas generaciones.

En una ceremonia como el Gijatun el nifio no solamente escucha
y observa, también participa ayudando a repartir los alimentos,
participa del purun, del awiin, etc. Siempre se dice a los nifos
“rumel ajkituaymi ta wiinenke pu che”, siempre debes escuchar a los
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mayores, “leliaymika ajkiituaymi; debes escuchary observar (Cafulef
etal, 1998:49).

En la actualidad los jovenes asisten al Gijatun, pero lo hacen sin conciencia sobre su
real importancia y significado. Esto podria significar que los nifios y adolescentes
progresivamente viven un mestizaje cultural.

Sin embargo, investigaciones recientes relevan la importancia del Gijatun como
practica de socializacion de saberes propiamente mapuche. Por ejemplo, la
expresion Gijatun zugu hace referencia a un acto de comunién conjunta con
Glinechen para que el ciclo natural del afio tenga un buen equilibrio con la
naturaleza y el medio social.El Gijatun tiene dos dimensiones: Jejipun y gijagnmawiin.
El primero consiste en una peticién a través de la cual se invoca a las distintas
fuerzas de la naturaleza, religiosa y espiritual, en relacion a problemas contingentes
de orden sociocultural,en el plano individual y comunitario.El sequndo consiste en
intercambio y reciprocidad en saberes, conocimientos y valores en la relacién con
las fuerzas, con los miembros de la familia y el medio natural. El Gijatun se realiza
ligado a fuerzas tales como: el mapun, que consiste en fuerzas espirituales que
han establecido los distintos elementos de la naturaleza; wiziif consiste en fuerzas
espirituales que moldean y dan forma a lo creado por los el; los giine consisten
en fuerzas que controlan, ordenan y direccionan el comportamiento de todos los
elementos y seres; y los choyiin consisten en fuerzas que regeneran los fike mogen
—la diversidad de vidas—.E/ significa dejar, establecer un orden en la naturaleza, en
las personas, en lo espiritual, en la relacién con el pasado y el presente, es una forma
de concebir el orden de las fuerzas en el cosmos y la relacion de éstas con la vida.

De este modo, la incorporacion de los aspectos educativos del conocimiento
mapuche sobre el Gijatun en la escuela es deseable. Sin embargo, no es algo facil,
porque es un conocimiento que “ha sido despojado y sustituido” por los saberes
occidentales (Huenchumilla et al, 2005:9). Es decir, los contenidos educativos
asociados al gijatun carecen de un valor pedagégico en la ensefianza escolar.
El profesor que desarrolla una préctica en educacién intercultural, “al recrear
los conocimientos en actividades didacticas, se encuentra con dificultades de
sistematizacion, incoherencias metodoldgicas entre un sistema y otro, ya que la
cultura mapuche es una sociedad compleja” (Loncén y Martinez, 1997: 15). Segun
Casamiquela (1964), la cultura mapuche posee formas vivas, perfectamente
dindmicas y cambiantes,como todo fendmeno o proceso en estado de continuidad
y evolucion. Es decir, el conocimiento ha permanecido en la memoria social, pero
ha ido cambiando como consecuencia de influencias externas e internas, a través
del tiempo (Quintriqueo y Maheux, 2004). Por ejemplo, las manifestaciones sociales
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y religiosas se mantienen en la actualidad como un aspecto relevante para la
formacion de persona mapuche.

Segun la propuesta pedagdgica intercultural del MINEDUC (2005), la educacion
para comunidades indigenas se basa en el principio de la revalorizacion de
diferentes culturas indigenas, en el convencimiento de que ninguna cultura y
sociedad es mejor o peor que otra. Entonces, existe una flexibilidad técnica y
politica del curriculum que permite hablar del Gijatun en escuelas con presencia
de nifios mapuches, considerando que esta actividad transmite valores y creencias
pertinentes para la formacion de persona en el contexto de las comunidades
actuales.

Enlapracticadeensefianzaescolar,ainbajolascondiciones deflexibilidad curricular
que caracteriza la Ultima Reforma Educacional, no se imparten contenidos sobre
la religiosidad mapuche, aunque es un aspecto que constituye un componente
fundamental de cada sociedad y cultura.

[El desarrollo espiritual del alumno en los valores de la religiosidad]
debe fortalecer capacidades para un comportamiento
personal responsable regido por principios éticos y que buscan
permanentemente la realizacion del amor, la justicia y el bien en
la convivencia diaria, y la preparacion de la persona para su vida
espiritual trascendente. En este sentido el cultivo de los sentimientos
religiosos del nifio no puede estar ausente del fomento, del servicio
a los demas, el desprendimiento personal, la libertad y la tolerancia,
frente a las ideas y creencias que son distintas de las propias
(MINEDUC, 2002:12).

El cultivo de la dimensién religiosa de la persona es vital, porque esta dotada
de valores morales que rigen su comportamiento en la relacion de parentesco
en la familia y la comunidad. La relacion de parentesco concierne a un conjunto
de conocimientos representados en términos precisos para designar grados
de consanguinidad, la organizacién de la familia y comunidad. Ademas, en la
organizacion del trabajo productivo, acceso a recursos, medios y relacién de
produccidn,alianzasy una memoria que organizaredes de relaciones de parentesco
que constituyen un saber fundamental para la formacién de persona en el marco
cultural mapuche (Guevara, 1913; Foerster, 1980; Faron, 1997). Estos conocimientos
se han construido y desarrollado histéricamente, a pesar de los cambios y las
transformaciones sociales, econémicas, politicas y territoriales (Quintriqueo, 2002).
Entonces, el conocimiento valdrico sobre los parientes, el medio y la relacion
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espiritual establecido en la nocién de Gijatun, constituyen categorias de contenidos
educativos.

Actualmente, uno de los rasgos del grupo familiar en las comunidades, es su
organizacion a partir de un tronco parental comun, resultante de las politicas
del Estado chileno, de reducciones de tierras como producto de la colonizacion.
Esto opera como base en las relaciones de parentesco de la comunidad mapuche
actual. Estas comunidades y los miembros del tronco parental, «actualmente son
menos susceptibles a quiebres», dada la permanencia fisica que le otorgan las
reducciones,aunque no es el inico motivo (Faron, 1997:27).Las familias mantienen
una tendencia de permanecer como grupos variables y/o en movimiento en el
territorio de las comunidades mapuches vecinas, sobre la base de la estructura
y organizacion de la relacion de parentesco que ha dejado el ancestro comin
(Quintriqueo y Maheux, 2004). Algunos de los motivos de la permanencia fisica de
los grupos familiares en una misma comunidad son el conocimiento y valoracién
sobre la relacion de parentesco en la familia mapuche rural.

De esta forma, la relacion de parentesco consiste en un conjunto de conocimientos,
de practicas, saberes, valores, normas y reglas representadas en la memoria social
de la familia mapuche como categorias de contenidos necesarios de transmitir a
las nuevas generaciones. En este proceso, los nifios y jovenes adquieren una forma
de ser propiamente mapuche, en una relacion dialdgica con los contenidos de
relacion de parentescoy el patrimonio cultural que han dejado sus antepasados en
la memoria social que hoy los kimches —personas sabias—asumen como finalidad
educativa (Alchao et al,, 2005). Asi, la memoria social constituye un conjunto de
conocimientos definidos y representados en el discurso oral, construidos sobre la
base de una relacion sociocultural entre los miembros del parentesco en la familiay
lacomunidad.Las nociones de tiempoy espacio constituyen contenidos educativos
conceptuales, procedimentales y actitudinales, para la formacion de persona en el
marco cultural y social mapuche ;Estos contenidos educativos son incorporados a
las actividades educativas escolares para la formacion de persona, considerando
los modos propios de la comunidad en la cual estd inserta la escuela?

La experiencia de escolarizacion lleva necesariamente a configurar una determinada
concepcion de tiempo y espacio que proviene de la cultura escolar oficializada y
desarrollada por el profesor. Aqui, tanto la cultura escolar como la que posee el
profesor, se rigen por una conceptualizacion y valoracion especifica del tiempo y
del espacio. Este hecho constituye un elemento cultural basico e inconsciente, lo
cual influye al momento de dar sentido, direccionalidad y significado al quehacer
docente y al proceso de ensefianza-aprendizaje en el medio escolar.
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La escuela se encuentrainserta en el contexto de la sociedad chilena, que tiene una
concepciony valoracion del tiempo que se legitima como oficial en el medio escolar.
Sin embargo, también existen otras concepciones con relacion a las dimensiones
espaciales y temporales. Asi, por ejemplo, las nociones y concepciones de tiempo
y espacio concebido como un conocimiento educativo en los pueblos indigenas,
quedan negadas, ocultas u omitidas en la ensefianza y el aprendizaje escolar de
nifios de ascendencia indigena.

En el marco cultural mapuche, los referentes para medir la dimension temporal
estan dados por los ciclos naturales, los cuales son identificados, interpretados
y significados por los miembros de la comunidad. Cuando ello no es posible, la
segmentacion temporal se realiza intuitivamente. Su inicio y término son relativos.
Por ejemplo, la dimension temporal de un mes esta dada por el ciclo lunar, por las
fases y subfases, en donde es posible identificar periodos més cortos y al mismo
tiempo, ubicar distintos acontecimientos (Cardenas, 2004). El aprendizaje de estas
nociones temporales define cierta [dgica para comprender y actuar en el mundo
por parte de nifios y adolescentes mapuches.

En lo que se refiere a la concepcidn del espacio, dentro de la cultura mapuche,
es posible identificar la existencia de diferentes estratos considerados como
dimensiones concretas y abstractas, verticales, circulares y horizontales. Estas
dimensiones tienen referentes empiricos. Por ejemplo, la dimension espacial de
mayor amplitud en la cosmovisidn mapuche es Wajontu Mapu —espacio total—,
en la cual estan contenidas las dos modalidades de organizacion espacial antes
mencionadas, y los diferentes planos. Esto constituye el espacio total del universo
y en él estan contenidos todos los elementos filoséficos, religiosos y cosmogdnicos
que sustentan el territorio, el marco sociocultural mapuche y la cultura universal.

En el espacio universal se identifican tanto los elementos fisicos del universo,como
las fuerzas espirituales y naturales que le dieron origen, que controlan y gobiernan
el comportamiento de las personas en la relacion con el medio social, cultural y
natural. Dentro de este espacio se incluye la vida. Pero, este concepto tiene un
sentido amplio: Wajontu Mapu pigey kom tiifa, ixo kom wajon pigekey —totalidad
del espacio—, es decir, alli se encuentra la totalidad del espacio horizontal y el
mundo terrenal.

En el espacio universal estan contenidos el £/ mapun —fuerzas creadoras de
la tierra—, constituida por una dualidad compuesta de las fuerzas EI mapun
Kushe —fuerza femenina— y El mapun Fiisha —fuerza masculina—. Estas fuerzas
constituyen la base de la creacién y se replican en cada uno de los planos espaciales
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menores, tanto verticales como horizontales. Las personas mapuches interacttan
permanentemente para mantener una relacién de armonia y equilibrio con el
universo (Cardenas, 2004).

Ademas de las anteriores, existen en los espacios otras fuerzas creadoras, en los
diferentes elementos que conforman el universo. Por ejemplo, Giine mapun —
fuerza que gobierna el mundo terrenal—, el que también esta conformado por una
dualidad, fuerza femenina Kushe y fuerza masculina Fiisha. Ambas fuerzas cumplen
una funcion especifica para mantener el equilibrio del universo, es decir, funcionan
interrelacionadamente.

Investigaciones recientes constatan la necesidad de incorporar a la educacion
escolar categorias de contenidos mapuches, para la formacién de persona en el
marco cultural y social (Quintriqueo, 2002; Alchao et al, 2005). En este sentido,
se requiere de estrategias de ensefianza y contenidos que sean significativos y
contextualizados, pertinentes a la realidad social y cultural de nifios que asisten a
escuelas situadas en comunidades.

Enresumen, el contexto histérico de organizacion social de la familia y lacomunidad
mapuche han permitido un proceso de construccion de saberes y conocimientos
que en la actualidad constituyen las bases sobre la cual se funda la formacion
de persona. Estos saberes se transmiten en unas practicas socioculturales y
religiosas que permiten la construccion de una racionalidad del conocimiento y el
pensamiento de las personas para comprender el mundo natural, social y cultural.
Estas I6gicas del saber y pensamiento mapuche se relacionan con categorias de
contenidos que merecen ser integrados en las précticas de ensefianza escolar, para
atenuar conflictos socio-cognitivos e identitarios en el plano de la educacion.

Sin embargo, en la actualidad se continda una escolarizacién de nifios mapuches
realizada fundamentalmente sobre la base de contenidos y finalidades educativas
consignadas en el marco curricular nacional, sin considerar el marco legal
instituido por la Ley Indigena N° 19.253 de 1993 que recomienda la incorporacion
de saberes que aun se conservan en la memoria individual y social. Entonces, la
educacion escolar de alumnos que provienen de comunidades se sustenta en
dos ldgicas culturales: la mapuche y la occidental. Estas, aunque debieran ser
complementarias, coexisten en el medio escolar, generando contradicciones en el
proceso de formacion de las personas, puesto que no reconoce el conocimiento
de la socializacion fundada en un marco cultural propiamente mapuche. Al no
explicitarse la presencia de ambas racionalidades en el medio escolar, se generan
problemas de aprendizaje e identidad sociocultural de alumnos de ascendencia
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mapuche. Tales problemas y conflictos podrian superarse si se consideran los
conocimientos tradicionales depositados en la memoria social de los kimches y
un proceso formativo de la persona teniendo como marco de referencia a ambas
|6gicas culturales.
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CAPITULOII

2.La escuela como agente socializador

La problematica anunciada en el capitulo anterior releva la relacion entre la
escolarizacion sobre |a base de contenidos del patrimonio cultural occidental y una
pérdida progresiva de la identidad cultural de alumnos de ascendencia mapuche,
en escuelas situadas en comunidades. No obstante, hoy dia son multiples factores
que influyen en la construccion de la identidad individual y sociocultural de
nifios y adolescentes mapuches, en variados contextos y diversos contenidos de
socializacion.

También se observa que en el contexto de la familia se continta un proceso de
transmision de conocimientos educativos, para formar a sujetos identificados
con su cultura y sociedad. Asi, aunque el conocimiento educativo mapuche estd
directamente relacionado con contenidos referidos al Medio Natural, Social y
Cultural del curriculum escolar, histéricamente no ha sido considerado en los
procesos educativos escolares de los nifios de las comunidades. No obstante,
existen bases legales (Convenio OIT N° 169, de 1989, en Instituto Indigenista
Interamericano, 1996; Ley N° 19.523, 1993), planes curriculares (véase, por ejemplo,
el Nivel Basico 1 NB1, 1996, 2003 y NB2, 1997, 2003) y orientaciones politicas del
curriculum (MINEDUCG, 2005) que recomiendan la incorporacién de conocimientos

propios de educandos de ascendencia mapuche en los procesos educativos.

2.1.Escolarizacion en contexto intercultural

La escolarizacion en contexto de diferencia sociocultural se realiza sobre la base
de contenidos escolares expresados en concepciones e intereses que no siempre
responden a la sociedad que vive en un estado de dominacion sociopolitica,
sociocultural y economica (véase, por ejemplo, Bernstein, 1975; Sarrasin, 1996;
Forquin, 1997).En este sentido, es normal que en contexto de sistemas educativos
occidentales la escolarizacion obedezca a un proceso que conduce a:

transmettre une culture unique, support ultime de l'intégration sociale
(..), le projet de construction de la nation accorde aux instituteurs un
réle central dans la socialisation civique et nationale (...), l'unité du
systéme scolaire se trouve dans la formation de 'homme, elle-méme
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étroitement imbriquée a l'idéal que se forge une société nationale
(Martuccelli, 2000: 298-299).

La escolarizacién es un proceso de socializacion de contenidos y finalidades
educativas en el marco de interacciones sociales estructuradas, normalizadas
y legitimadas en la institucion escuela, para canalizar las ideas colectivas y
socialmente deseables de transmitir en la sociedad nacional.

En el plano institucional, el disefio curricular oficial o en el proyecto [educativo] de
centro, el curriculum prescribe en lo que debe constituirse la educacion escolar.
La escolarizacion “en sus [diferentes] niveles, cursos y etapas (..) transforma las
expectativas sociales en programas y representa [la organizacion del tiempo] y
cémo la escuela (...) responde a tales expectativas” (Escudero, 1999:29).

En esta perspectiva, el curriculum escolar se comprende como la organizacion
de contenidos y orientaciones para la formacion de persona que, consciente o
inconscientemente, explicita o implicitamente, transforma la vida social de los
sujetos sobre la base de un proceso formativo sistemético, organizado, normativo y
que se define desde afuera del establecimiento escolar y la comunidad (Perrenoud,
1994b; Gimeno, 1995). En efecto, el curriculum se refiere a todo el ambito de
experiencias formativas que viven los alumnos, donde convergen los aprendizajes
de saberesy conocimientos del medio escolary social,como fenémenos educativos
y problemas practicos (reales) en el desarrollo de practicas educativas, donde el
alumnado vive su experiencia de formacion escolar. Se distingue del concepto
curriculo, referido a las orientaciones tedricas e ideolégicas que sustentan el
desarrollo de la educacién en el marco de los sistemas educativos nacionales.
En esta l6gica, la educacion escolar en contexto de comunidades mapuches esta
orientada y estructurada por un conjunto de contenidos organizados, planificados
y decididos en el ambito institucional del curriculum, para generar procesos de
escolarizacion en el marco de un sistema social.

En el contextogeneral,enunsistema de clase social abierto,digno de unaensefanza
de masa, las normas reguladoras colectivas que definen los modos socialmente
admitidos para la cohesién social, juegan un rol importante en el modelo de un
sistema escolar e igualmente para tener ascenso social (Turner, 1960). Segun Turner
(1960) y Van Haecht (1999), en un sistema competitivo, es la sociedad hegeménica
la que define globalmente la elite e interpreta los criterios de estatus elitistas. Para
Bernstein (1967), en el marco de una sociedad hegemanica es posible distinguir
dos modelos de escolarizacion:a) El mecénico,donde los individuos son portadores
de un conjunto de creencias y sistemas comunes de saberes y conocimientos
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que les impone una regulacion de sus conductas; y b) El organico, caracterizado
por la existencia de relaciones inter-individuales que poseen interdependencias
complejas entre las funciones sociales especificas. En este ultimo modelo, los
intereses y finalidades educativas estan en relacién consensual con los de la
comunidad. Sin embargo, estos modelos son genéricos y podrian variar de acuerdo
a contextos y condiciones de la realidad social y cultural.

En escuelas situadas en comunidades mapuches, estos modelos se dan en forma
separada. Sin embargo, dado el contexto histdrico y social en el cual se inscriben las
escuelas situadas en comunidades, laeducacion escolar progresivamente demanda
un didlogo entre los actores. Estos lo constituyen el profesorado, el alumnado, los
padres y los miembros de la comunidad, para el mejoramiento de la calidad de los
procesos de aprendizaje. En estas escuelas, una relacion del modelo mecanico y
organico, permitiria una relacion educativa entre aquellos saberes y conocimientos
institucionalizados en el sistema educativo y los saberes propios de la comunidad.
Este proceso debiera conducir al desarrollo y formacion de nifios y adolescentes,
con relacién a un conjunto de intereses y finalidades educativas colectivamente
deseables de incorporar a los procesos educativos escolares, en la perspectiva de
|a familia y comunidad mapuche actual. Esta es una educacién como integracion
social que tiene por objeto aprendizajes de calidad y una formacion de persona en
equidad.

En contexto mapuche, la escolarizacion como integracion social se desarrolla en
relacion a cinco supuestos epistemoldgicos:

* Primero, existe una forma de control social, establecido por contenidos y
finalidades educativas que transmiten saberes comunes por la via social,
donde el estatus de educando y profesor esta representado por individuos
que pertenecen a una sociedad hegemonica (véase, por ejemplo, Bernstein,
1967 Perrenoud, 1990; Rockwell, 1995).

+ Segundo,en el proceso de escolarizacién, la division del trabajo interviene e
influye en el personal del establecimiento escolar.Por ejemplo, en la materia
masimportanteaensenar;lajerarquiaderesponsabilidadesylaorganizacién
de los alumnos; los cambios de orientacién que afectan al curriculum e
inciden directamente sobre la accion pedagdgica; la organizacién didéctica
de los alumnos; de los contenidos; las competencias a desarrollar;y el rol de
los alumnos y del profesor en el medio escolar.
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Los principales supuestos epistemo

Tercero, el agrupamiento didactico del alumnado evoluciona en funcién
de la situacion de ensefianza que se constituye en unidades méas o menos
estables en relacion a la estructura organizacional de la escuela y en
relacion con la adquisicion de competencias, donde la escuela define las
orientacionesy soluciones tendientes a buscar un espacio para lainstitucion
escolar en el medio social (Rockwell, 1995).

Cuarto,laescuelacomounespaciodenegaciényocultacion delasdiferencias
(Perrenoud, 2005; Kusch, 2008), especificamente del saber y conocimiento
educativo mapuche (Quintriqueo y McGinity, 2009). La negacién es un
proceso educativo desarrollado por profesores sin importar su origen
étnico, que suprimen la vigencia del saber y conocimiento propio, no asi
su existencia. Este proceso se realiza en forma consciente o inconsciente,
pero con una intencién que esta en la base de las préacticas pedagdgicas e
interacciones sociales entre profesores y alumnos en escuelas situadas en
comunidades.La ocultacion es un proceso donde el desarrollo de conceptos,
actitudes y valores como verdades auténticas (orden natural, social, cultural
y espiritual; el sentido y significado de las cosas), son ocultados por
conceptos, actitudes y valores como verdades afirmadas (reduccionismo
cientifico). El resultado es la invisibilizacion de ‘lo mapuche’en el nifio y él
mismo como sujeto en su recorrido de formacién escolar y su proceso de
integracion social, producto de la negacidn sistemdtica e histdrica en las
précticas y en el discurso pedagdgico.

Quinto, los cambios en la vision sobre las competencias requeridas en la
sociedad influyen directamente en la relacién de autoridad entre profesor-
alumno y transforman la naturaleza de los contenidos de ensefianza. En
este proceso, el curriculum constituye un principio rector sobre la materia
de ensefanza generado por los gobiernos, en la seleccion de contenidos
escolares y la relacion entre las materias (Gauthier et al., 1997; Beillerot,
1998).

dgicos relevados con respecto a la

escolarizacion permiten dar lectura y discutir los resultados de la investigacion
con respecto a la forma de control social, el estatus del profesorado en la relacion
con los alumnos y padres, en la valoracién y discriminacion de aquellos contenidos
deseables de ensefiar a nifios mapuches, la relacion entre escuela y comunidad, la
definicion y seleccion de contenidos educativos en establecimientos escolares que
considera la muestra con la cual se trabajé en la presente investigacion.
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En la misma perspectiva se busca comprender la relacién escuela y comunidad,
en base a la literatura vigente que plantea la necesidad de definicién interna
y externa de su frontera en contexto de modernidad y democratizacién. Esto
permite comprender el significado que se atribuye a la educacién escolar, el
saber y competencias, tanto en el medio escolar como familiar. En este proceso,
las creencias y estilos de socializacion son presentados en la escuela de una
manera que en otros tiempos aun eran desconocidos (Forquin, 1997; Tedesco,
2000). Entonces, la ensefianza de contenidos diferenciados esta relacionada con
un conjunto de categorias y sentimientos, donde a los alumnos se les presenta un
campo con mayor margen de eleccidn.En este proceso, es altamente probable que
las aspiraciones de las familias y comunidades sean asumidas hacia los cambios
que experimentard la organizacion social y los aprendizajes entregados a los
alumnos ofrecerdn mayor autonomia. Asi, un mismo grupo curso, puede constituir
una unidad heterogénea, es decir, clases sociales diversas, multiculturales,donde se
busca conciliar l6gicas y pensamientos, racionalidades y formulas de escolarizacion
(Bernstein, 1967; Tedesco, 2000).

La escolarizacién en contexto mapuche es un proceso que abarca también la
socializacion del nifio, al influir las pautas cotidianas de convivencia en la vida
familiar y en la colectividad, a través de las actividades de extra ensefianza escolar.
Significa la generacion de ciertos habitos en la alimentacion, la recreacion, la moda,
estilos de vida, la definicién de horarios en la organizacién y responsabilidad
del trabajo en la familia y la comunidad (Quintriqueo, 2005). El nifio indigena se
adapta a un conjunto de normas preestablecidas en la institucidn escolar, las
cuales traspasan las murallas de los establecimientos, moldeando la organizacion
y conductas familiares, éstas se van condicionando a los tiempos de la escuela y
el poder de negociacion de ella para marcar su existencia en la comunidad. En
este proceso, el nifio es el receptor y reproductor de los elementos de la cultura
occidental, siendo retransmitida en forma consciente e inconsciente en el contexto
de la familia, a través de la interaccion simbdlica entre la escuela y la comunidad.

El proceso de interaccion simbolica entre la escuela y la comunidad y a la
inversa, constituye todo un espacio de socializacion, tanto de ideologias como
representacion de la sociedad con relacién al saber escolar, la historia personal y
su cultura, lo cual incide directamente en la construccion de la identidad individual
y sociocultural.
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2.2. Socializacion y construccion de identidad

La socializacion y construccion de identidad sociocultural se presentan en relacion
a procesos de transmision del patrimonio sociocultural, tanto en la escuela como
en la familia mapuche. También se establece una relacién con la historicidad, la
racionalizacion de la identidad individual, comunitaria y la crisis de identidad en el
marco de los cambios y transformaciones sociales y culturales, tanto del grupo al
cual pertenecen los nifios y adolescentes como también con relacion al contexto
global. Ejemplo de estos cambios y transformaciones lo constituye la relacion
entre modernidad e identidad personal en América Latina, desde el contacto con
la sociedad occidental hasta el presente. Este andlisis conduce a la identificacion
y definicién de las dimensiones de la identidad mapuche como producto de la
socializacion en la familia y la comunidad en el contexto de la sociedad nacional
chilena.

2.2.1.Socializacion

La socializacién es un proceso que permite la transmisién de la memoria social
mapuche a través de la oralidad, expresada por los miembros de la familia en el
contexto de la comunidad (Carilao et al., 1998). Seglin Vasquez y Martinez (1996),
la socializacion consiste en un proceso de integracion de los sujetos, en el marco
de una cultura que cambia y que se transforma permanentemente, en vias de
adquisicion de saberes y del saber hacer que son necesarios en el contexto de la
interaccion social. De esta forma, la socializacion permite la integracion del sujetoa
una colectividad que es influenciada y transformada por fuerzas externas e internas
(Gohard-Radenkovic, 1999). En el mismo sentido, Rocher define la socializacion
como:

el proceso por el cual la persona humana aprende e interioriza los
elementos socioculturales en el transcurso de su vida, los integra a la
estructura de su personalidad, bajo la influencia de las experiencias
de relacién con agentes sociales significativos, para adaptarse a su
entorno social en cuyo seno debe vivir (Rocher, 1992:133).

Rocher precisa la definicion en cuatro dimensiones de socializacion: 1) Los
contenidos, 2) Los mecanismos, 3) Los agentes y 4) Los medios. La relacion de
estas dimensiones y sus elementos, en el contexto mapuche, se representan en el

siguiente esquema.
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Esquema N° 1. Dimensiones de la socializacion en contexto
mapuche

CONTENIDOS I AGENTES

MEDIOS

- ;
| Adaptacién al medio natural, | i i ! Grupos: pares y comunidad |

social y cultural i i Escuela i : escolar i

MECANISMOS DE SOCIALIZACION

Los contenidos de socializacion consisten en normas, saberes y reglas sociales
necesarias para que los sujetos puedan desenvolverse en el marco de la sociedad
y la cultura. En este proceso, se observa la adquisicion e integracion de la cultura a
la personalidad de los sujetos, una adaptacion al medio social y al entorno natural
y simbolico (Quintriqueo y McGinity, 2009).

La adquisicion de la cultura se relaciona con unos saberes y conocimientos, con
modelos, valores y simbolos que permiten a los sujetos conocer, pensar y sentir en
coherencia con el marco social y cultural establecido en la familia y la comunidad.
Este proceso dura toda la vida y concluye con la muerte (Rocher, 1992).En el marco
de la sociedad moderna, la socializacion es mucho mas intensa, abierta y flexible
a los cambios y transformaciones de la sociedad y la cultura. Esta es una realidad
cada vez mas vigente en América Latina, como en otras partes del mundo,donde la
globalizaciény modernidad ofrecen un abanico amplio de influencias a las culturas
establecidas, a través de la movilizacién de saberes por diversos medios, procesos
de adaptacién de los nifios al estilo de vida de la comunidad.

Por ejemplo, en la actualidad existen variados saberes externos que son adaptados

y que permiten dar continuidad y desarrollo de las familias y comunidades cada
vez mds ajustadas a tiempos modernos. Esto se expresa en el acceso a variadas
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profesiones, la incorporacion de sistemas de alimentacion, el trabajo asalariado
o semi asalariado (trabajo temporal) y la cobertura de la educacién en diferentes
niveles a mas de la mitad de la poblacién juvenil. Ademés, el uso de tecnologias
para el desarrollo agricola, la comercializacion de productos y la comunicacion.
Todo esto, trae consigo nuevos saberes, conocimientos, organizacion del trabajo y
la economia, los cuales generan nuevas condiciones y niveles de vida a la poblacion
mapuche, diferentes a las de hace tres, cuatro o seis décadas.

La integracion de la cultura a la personalidad de los sujetos se relaciona con
algunos elementos de la sociedad y la cultura que forman parte, de la estructura de
la personalidad. Una vez integrada la cultura y el sistema social a la personalidad de
los sujetos, pasan a convertirse en una obligacién moral,en la regla de la conciencia
y en lamanera que parece natural,normal de obrar,conocer, pensary sentir (Rocher,
1992). Este proceso prepara a los sujetos para recibir y ejercer el control social y lo
asumen como imperativo y exigente para desenvolverse en armonia con el marco
social y cultural.

La adaptacion del sujeto al medio social, natural y simbdlico se relaciona con una
pertenencia consciente o inconsciente al medio, a un ambiente, a la familia, a la
comunidad,a unareligion,a una naciony a un Pueblo.En sintesis, el sujeto se asume
parte de una colectividady concibe unlugar propio en ella.Este proceso serelaciona
fundamentalmente con un sentimiento, con aspiraciones, gustos, necesidades y
actividades que son vitales para el desarrollo de la familia y la comunidad actual.
Entonces, el proceso de adaptacion de los sujetos de socializacion se relaciona con
los aspectos bioldgicos, afectivos y el pensamiento.

En el primer aspecto, la persona desarrolla unas necesidades biolégicas, actitudes
corporales que exigen adaptaciones propias del cuerpo, del organismo y los
aparatos sensoriales. Es decir, el cuerpo y gustos del sujeto necesariamente
requieren y deben sufrir una socializacién con el propésito de adaptarse al entorno
sociocultural.

En el sequndo aspecto, la persona canaliza la memoria, la oralidad, los sentimientos,
lasrestriccionesy sanciones dela cultura.Perotambiénalgunasaspiraciones pueden
ser reprimidas y hasta negadas, sea por su cultura y sociedad o bien, en la relacion
conlasociedad occidental en el medio escolary social.Esto,debido a que enalgunas
sociedades se privilegian més o se niegan mas, el despliegue y expresion de la
persona, la agresividad, la ternura y el amor. Este aspecto de la personalidad podria
ser muy sensible en el proceso de aceptacion o rechazo, el prejuicio y la negacion
del otro, en sociedades y culturas que representan diferentes concepciones para
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concebir el mundo.Tal es el caso de nifios y adolescentes de ascendencia mapuche
y no mapuche que coexisten en la escuela, compartiendo valores diferentes en su
recorrido de formacion, ya sea consciente o inconscientemente.

En el tercer aspecto, la persona desarrolla un pensamiento en relacion con
categoriasmentales,representaciones,imagenes,saberes,conocimientos,prejuicios
y estereotipos. Este proceso es donde los sujetos desarrollan una forma especifica
de pensar, conocer y comprender, sin lo cual seria muy dificil el desarrollo de la
inteligencia (psico-social-cultural); la memoria y laimagen no podrian desplegarse,
crecer y reproducirse (Rocher, 1992).En efecto, una vez incorporados los elementos
del intelecto, de la cultura y la sociedad, las facultades mentales se desarrollan,
pueden crear y recrear nuevos elementos socioculturales. Este es el aspecto de la
socializacion que de algiin modo ha permitido a la familia y comunidad sobrellevar
procesos de continuidad, discontinuidad y memoria social para su desarrollo, a
través de la formacion de las nuevas generaciones.

En el contexto de la familia y la comunidad mapuche actual, uno de los contenidos
conceptuales de socializacidn, esta vinculado con el parentesco, el que se basa en
unalégica de pensamiento propioy en la historia representada en lamemoria social
de la comunidad (Quintriqueo y Quilaqueo, 2006). Estos contenidos son: tuwiin,
kiipan, reAma'y rakizuam. El tuwdin se refiere al conocimiento sobre la ascendencia
materna; el kiipan se refiere al conocimiento sobre la ascendencia paterna; el reima
es el conocimiento de la red de parentesco en la familia y la comunidad. El rakizuam
se refiere al conocimiento sobre una légica de pensamiento que comunica a la
persona mapuche con relacion al medio natural, social y cultural (Quintriqueo,
2002).

Los mecanismos de socializacion estan referidos al aprendizaje y procesos de
interiorizacion de los individuos sobre los contenidos sociales y culturales, para la
formacion de un estado de personalidad para desenvolverse en la vida social y
cultural.Es decir, la sociedad misma le asigna una obligacion moral y ciertas normas,
lo cual permite el control social como imperativo y como exigencia del medio social.
En este proceso la persona aprende a desarrollar actividades y actitudes conforme
a normas y valores de la sociedad, lo cual le dicta una propia conciencia moral y
responde a una necesidad de estima. Las personas socializadas y aquellas que
socializan se predisponen, se motivan para obrar de un modo determinado, que
no se inscribe en la naturaleza bioldgica del hombre, sino mas bien, en la esencia
humana, puesto que pueden satisfacer necesidades y aspiraciones diferentes y
maneras diversas de desarrollarse en el marco de la cultura y sociedad (Fernandez,
2003).
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En el caso de la familia y la comunidad mapuche, los principales mecanismos
de socializacién utilizados son: niixam, giibam, kimeltuwiin, epewkantun, piam y
wewpin (Quintriqueo y Maheux, 2004; Quintriqueo y Quilaqueo, 2006). Nixam es
una forma de conversacion cuya funcién es comunicar conocimientos vernaculos
construidos por los ancestros y expresados en mapunzugun'y en castellano. Giibam
es un modo de organizar y transmitir el conocimiento a las nuevas generaciones,
por ejemplo, el conocimiento acerca de la relacién de parentesco. Kimeltuwdin es
el aprendizaje-ensefianza del kimdin en relacién con saberes y conocimientos del
parentesco, que se da en una relacion dialdgica con los miembros de la comunidad.
Epewkantun es un juego que representa la realidad y la practica sociocultural del
parentesco en relacién con el medio natural, social y cultural. Piam (decir, relatar)
representa y organiza situaciones vividas por los antepasados. Son situaciones que
han sido retenidas en la memoria social y expresadas a través del discurso oral.
Wewpin es una forma particular de oratoria que consiste en una discusion sobre el
conocimiento relacionado con el parentesco.

Los agentes de socializacion son de importancia reconocida y se relacionan con las
instituciones que tienen por objeto la instruccién, ya sea en forma explicita como
implicita. Es el caso de la familia y la escuela. Ademés, grupos generacionales y los
movimientos sociopoliticos, economicos, educacionales y territoriales. Por Ultimo,
toda técnica y medios de comunicacién de masa interno y externo a la familia y la
comunidad. En suma, los agentes de socializacién tienen por objeto fundamental
transmitir el patrimonio sociocultural a las nuevas generaciones.

La familia se caracteriza por distinguir la agrupacién de personas entre adultos y
nifios, aunque no siempre es asi, este hecho constituye un elemento importante
de socializacién. En este proceso, las generaciones adultas influyen en forma
intencional o no, planificadamente o no, pero ejercen una transmision del
patrimonio sociocultural sobre los nifios.En el contexto de la familia y la comunidad
mapuche actual, los encargados de socializar el conocimiento sobre la relacion
de parentesco son los kimches, abuelos y padres, con respecto a las siguientes
dimensiones: sociocultural, tiempo-espacio y hombre-medio natural.

En primer lugar, la dimensidn sociocultural del conocimiento acerca de la relacion
de parentesco se manifiesta a través del wiixankontuwiin. El wiixankontuwiin se
define como la accién social de visitarse entre parientes dentro de la comunidad.
Esta es una practica sociocultural que permite comunicar las caracteristicas de la
relacion de parentesco como contenidos educativos al interior de la familia. Asi, el
wiixankontuwdin es un fenémeno social que responde a una intencion planificada
en el ndcleo familiar con el objeto de distinguir los grados de parentesco y las
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necesidades que cada familia puede tener. Por ejemplo, al nifio y al adolescente
se le dice “monta a caballo para ir a visitar a los parientes, saludarlos, saber cémo
estan, saber si les ha ocurrido algo, saber si necesitan algo” (Quintriqueo, 2002: 70).
En este proceso, el objetivo principal de la visita entre parientes es dar continuidad
alarelacion y al conocimiento sobre el parentesco.

En la perspectiva de la memoria social, se observan algunos contenidos que
expresan el reconocimiento entre parientes en la familia y comunidad. Este
reconocimiento entre los parientes esta contenido en expresiones como familiawen
ta inchif, es decir, somos una sola familia y ése es el motivo para visitarnos. Para la
persona mapuche, el hecho de visitarse entre los miembros de la familia implica
manifestar su pertenencia a un mismo tronco parental de la siguiente manera:"he
venido a visitarlos para saber que somos una sola familia, que tenemos una misma
ascendencia [kdpan], un mismo origen... para reafirmar que somos de una misma
sangre, ése es el motivo principal de mi visita” (Quintriqueo, 2002: 71). Durante
la visita se recuerda el saber y el conocimiento sobre el tuwiin y el kiipan. Estos
saberes estan en permanente cambio y los nifios aprenden que estos contenidos
constituyen un aspecto fundamental de la identidad sociocultural.

Ensegundo lugar,la dimension tiempo-espacio del conocimiento de la relacién de
parentesco se manifiesta en el tuwiin y en el kiipan, como categorias de contenidos
educativos que vinculan a las personas con una organizacién sociocultural de la
familiay comunidad.El conocimiento del tuwiiny del kiipan tiene correspondencia
con una nocion de tiempo y de espacio, que funcionan como referentes, para
comprender la realidad sociocultural en el contexto de la comunidad actual. Esta
correspondencia se da principalmente en el kiipan, puesto que se refiere a la
memoria social de la familia relacionada con un tronco parental comun, construido
histéricamente.Enlatransmision planificaday controlada sobre el kiipan,los kimches
cumplen la funcién de socializar sus contenidos fundamentados en la tradicion oral
de cada familia, comunidad, donde los adultos hacen explicita su intencion de dar
continuidad al saber y al ser mapuche (Quintriqueo, 2002). En cambio, el kiipalme
representa el conjunto de saberes, conocimientos, normas y valores en relacion
a un oficio tecnoldgico o intelectual respecto de un pariente, lo cual se aprende
y ensefia en la dimension espiritual, fundamentalmente a través de los suefios y
el perimontun —vision—. El tuwiin, por su parte, se relaciona con un conjunto de
conocimientos sobre el lugar geografico—territorio— las caracteristicas del paisaje
y la relacién materna de la persona con la comunidad de procedencia. El apellido
de la persona indica un conocimiento y un apego al lof mapu, localidad en la que
ha nacido (Latcham, 1924). Las caracteristicas del paisaje local se relacionan con
un conocimiento especifico que las personas han construido en relacion directa
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con el entorno natural que les permite comprender mejor el medio y desarrollarse
social y culturalmente como comunidad (Mandrini, 1993).La relacién materna que
establece la persona con la comunidad es el conocimiento de los parientes que
reciben los nifios al momento de nacer, como co-responsables de su integracion
al tronco parental comun a través de la socializacion primaria (Latcham, 1924). Al
respecto, Alchao et al., (2005) pone en evidencia la importancia del conocimiento
sobre los parientes en la identidad individual de las personas.

Cuando no se posee el conocimiento tanto de la procedencia
materna como de la paterna, el tuwiin y el kiipan respectivamente,
los miembros de la comunidad expresan: ti no tienes fuerza para
opinar, porque no tienes conocimientos... pero el que sabe de su
kiipan'y de su tuwdin tiene la fuerza para opinar... porque sabe de su
tuwiin (Alchao et al., 2005:60).

En tercer lugar, la dimension de la relacion hombre-naturaleza en cuanto al
conocimiento de la relacién de parentesco se define como inatuwiin. El inatuwiin
es unaindagacion sociohistdrica acerca de la ocupacion de un territorio o localidad
mediante el prototipo del tuwiin como ascendencia materna de cada mapuche.
Ademés, incorpora una forma de relacionarse de los sujetos con el presente,
pasado y futuro. Este proceso se realiza en una relacién directa del sujeto con el
medio natural y el saber mapuche que ya existe en la familia,como un conjunto de
normas y valores para la formacién de persona. La relacion del aprendiz con el que
ensefia tiene como referente el marco social y cultural construido en el pasado y
transmitido desde la memoria social. Por ejemplo, en este proceso “el trabajo y la
ensefianza del nifio se realiza a medida que va creciendo... Asi, conversara sobre
su tuwdin y en otros lugares, hard andlisis sobre el tuwiin. Entonces, se le dira: tienes
un buen pensamiento, o bien, tienes un mal pensamiento” (Alchao et al., 2005:65).
En efecto, el inatuwiin constituye una blisqueda metddica relacionada con saberes
y conocimientos construidos historicamente en la relacion del hombre con la
realidad natural, social y cultural en la comunidad. Estos conocimientos podrian
constituir contenidos de socializacién en el medio escolar, para favorecer procesos
de construccion de la identidad individual y sociocultural de nifos y adolescentes
de ascendencia mapuche.

En la escuela, como espacio de socializacion, los nifios mas o menos de una misma
edad viven un recorrido de formacion que los coloca en relacion con otros de
diferente estrato social, con quienes comparten en un tiempo que va de 1 a 12
afos de escolaridad. Este proceso define en los alumnos un estilo de vida y de
trabajo con el propdsito de integrarlos a una sociedad y cultura de pertenencia.
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Simulténeamente, los nifos estan en relacién e influencia reciproca con adultos,
profesores y paradocentes, con una cultura escolar y contenidos disciplinarios
que consciente o inconscientemente, tienen por objeto la construccion de
la personalidad, en coherencia con un sistema social, politico, econémico y
educacional (Perrenoud, 1994a; Vasquez y Martinez, 1996). Este proceso prepara
a una nueva generacion mas o menos homogénea en competencias (saber hacer,
saber ser y actuar) y un conjunto de conocimientos (saberes conceptuales) que le
permitiran desarrollarse adecuadamente en el marco de la sociedad global.

En el contexto de la familia y la comunidad actual es posible encontrar espacios y
medios de socializacion. Por ejemplo, el gijatuwe, es un espacio ceremonial fisico
donde también se socializa el conocimiento sobre el parentesco entre las familias
en una comunidad. En este espacio, el uso del mapunzugun constituye un aspecto
importante en la representacion del valor del parentesco, para realizar el Gijatun o
rogativa. El objetivo principal del Gijatun es transmitir a los nifios y adolescentes, en
presencia de los miembros adultos de la comunidad,aquello que los kimches saben
respecto de la memoria social, en especial sobre la relacidn de parentesco (Alchao
etal,2005).De esta manera, las practicas grupales mas importantes de socializacion
sobre los conocimientos del parentesco en el gijatuwe de la comunidad son: palin
y Gijatun. Palin es una actividad deportiva, similar al hockey sobre césped, donde
se genera el encuentro entre parientes para fortalecer las ideas y pensamientos
de la memoria cultural y social de una comunidad. Gijatun consiste en un discurso
dialégico, formal, ritual y situacional que busca unir a las personas con su pasado
social y cultural, para orientar la relacién de los sujetos con su tronco parental
frente a Glinechen —Ser Superior—.

La memoria social mapuche sobre la relacion de parentesco permite identificar
algunos objetivos en el proceso de socializacién. Los objetivos orientados hacia
la formacién del nifio son: kiimeyawal ta che, yamiwal ta che, kiime rakizuam ta
nieal, kiime che geal, kim che geal, kiime inayal ta fii zugu, ajkiitual ta zugu ka kiimeke
glibam ta niael (Quintriqueo, 2002).

El objetivo kiimeyawal ta che consiste en un imperativo que dispone a la persona
para desarrollar un comportamiento positivo, acorde al modelo mapuche de
glibam. Por ejemplo, el glibam referido al aprendizaje sobre el parentesco, con
apertura para la formacion, el conocimiento de otras realidades y una relacion de
rectitud con las personas que conocen el kiipalme en la familia y la comunidad.
El objetivo yamiiwal ta che significa una relacion de estima, respeto, valoracion y
reconocimiento entre personas de un mismo grupo parental y la comunidad en
general. El objetivo kiime rakizuam ta nieal expresa la necesidad de aprendizaje
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de una ldgica de pensamiento y saber propiamente mapuche por parte de la
persona que aprende y de quien ensefia, para formar a una persona que asuma
un tipo de pensamiento requerido en su familia y en la comunidad. El objetivo
kiime che geal se refiere a un deseo de sequir guidndose por el marco cultural y
social mapuche, para la formacion de una persona capaz de demostrar un buen
comportamiento en la relacion con el mundo natural, social, cultural y espiritual.
El objetivo kim che geal expresa una idea, una intencién, un saber y conocimiento
que vincula a la persona que aprende y quien ensefia en la memoria social de la
familia y de la comunidad, para educar y formar a la persona segun el marco social
y cultural mapuche. El objetivo kiime inayal ta fii zugu se refiere a una busqueda de
un buen comportamiento, de saber y conocimiento que permitan dar continuidad
al kiipalme como un conjunto de saberes, conocimientos, normas y valores que la
familia ha construido histéricamente en la comunidad. El objetivo ajkiitual ta zugu
consiste en un imperativo para desarrollar la actitud de escuchay competencia que
debe demostrar la persona que ensefia con respecto a saberes y conocimientos
relacionados con el medio natural, social, cultural y el conocimiento sobre un oficio.
Por dltimo, el objetivo kiimeke giibam ta yenial expresa un saber, un conocimiento
y una intencidn educativa para formar a la persona sobre la base de categorias de
contenidos del patrimonio cultural y de una Idgica de pensamiento propiamente
mapuche.

En resumen, las dimensiones de la socializacion identificadas en el esquema N° 1,
las subdimensiones verticales y horizontales y las finalidades que estan a la base,
tanto en la familia como en la escuela, permiten la construccion de la identidad
individual y sociocultural.

2.2.2.Construccion de la identidad

La construccion de laidentidad, se remite a objetos diferentes y acepciones diversas.
Poruna parte, serelaciona con las creencias, realidades esenciales, sustancias a la vez
inmutables y originales. Por otra parte, se relaciona con una concepcién dindmica
de la sociedad y la cultura, donde no hay esencias eternas, todo esta sometido
a cambios y transformaciones. En cuyo proceso la identidad no permanece
necesariamente idéntica, sino como resultado de una identificacion contingente
(circunstancial). El presente trabajo se adscribe en esta dltima concepcidn, para
comprender las relaciones complejas que presentan a los sujetos en el contexto de
la comunidad mapuche actual, con el devenir histérico en relacion con la sociedad
occidental. Ademas, para comprender el proceso de adaptacion, readaptacion,
cambios y transformaciones de la cultura propia en la familia y la comunidad, en
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el marco de los requerimientos e incertidumbres que enfrentan las personas en
relacion con la sociedad chilena moderna.

La identidad social estd asociada a la pertenencia personal a un grupo, la evolucion
delaestructura social y las relaciones entre tales pertenencias. Aunque la identidad
social es una nocién ambigua en la medida que las pertenencias son multiples y
ninguna se puede poner como principal.La identidad no es solamente social, sino
también personal, puesto que se hereda y los sujetos no siempre se dan cuenta de
ello.La figura identitaria se construye en la medida que ocurren procesos historicos
de larga duracidn, que modifican la manera de concebir y definir a los individuos. La
identidad “se va construyendo en la medida que el individuo experimenta, siendo
parte de un sistema que esta sujeto a transformaciones, ya sean en la organizacion
econdmica, politica y simbolica en las relaciones sociales” (Dubar, 2002: 23).

La identidad individual comprende el yo en relacion con los miembros de una
sociedad —nosotros—. En este proceso el individuo no tiene mas identidad
que la dictada por la voluntad colectiva, del grupo que le asigna un lugar en la
sociedad. Seguin Dubar (2002), en este proceso el poder politico cumple un papel
fundamental, ya que marca la diferencia entre clases, donde se atribuye el poder,
el monopolio de la violencia legitima y beneficios para la clase dominante sobre la
clase dominada.

En la dimensién psicolégica, [la clase dominante] amparado en el
cristianismo adquiere valor desde el punto de vista moral. En la
época donde hubo un periodo de cese del cuestionamiento del yo
impuesto por la iglesia catélica, la identidad del nosotros y del yo
se liga a lo religioso. Mas tarde, la construccion del yo se desarrolla
cuando nuevos hechos acontecen y aparecen nuevas tendencias
filosoficas. Descartes atribuye al yo la capacidad de pensar, luego
la capacidad de pensar se le atribuyé a Dios, mas adelante se le
incorpor el espiritu y se le relacioné con el amor intelectual a Dios,
en donde al yo se le atribuye una conciencia moral (Dubar, 2002:
35).

Entonces, la identidad ‘cortesana’ (noble, distinguida) se presenta como un paso
mas en el proceso evolutivo de la identidad, en el proceso de civilizacion. Esta
identidad sigue sujeta a’laidentidad para otros; pero progresivamente se convierte
en societaria. Es decir, la socializacién ya no tiene por objeto la reproduccion de
los antiguos papeles comunitarios que reposan en el respeto a las tradiciones,
sino el aprendizaje de nuevos papeles o estatus que le permiten al sujeto un
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reconocimiento social. En este sentido se puede desprender que esta forma de
identidad surgid en los roles y una relacién con el estatus que se logra por el éxito
y no por la herencia.

El proceso de racionalizacién de la identidad comienza con un andlisis comprensivo
delaccionarhumanoy se anexaal vinculo social.Existen dos tipos de racionalidades,
una se refiere a las relaciones con el razonamiento valdrico y la otra, referida a la
finalidad instrumental previamente establecida para defender intereses (Dubar,
2002).La primera se relaciona con el deseo de si mismo, como una forma identitaria
que nace de la necesidad filoséfica de las personas por el hecho de interiorizarse
en un yo y un conocerse, cuidarse y cultivar las ideas que pueden salir de cada
individuo. La segunda se relaciona con la identidad colectiva (empresarial), como
forma interesada de coligarse en sociedad. Las personas comienzan a identificarse
conlanecesidad social de conquistar los mercados,ampliando asila mundializacion
de los mercados financieros y la globalizacién de los intercambios econdmicos.
En el caso mapuche se produce en forma progresiva una identificacion con el
libre mercado y el producto, lo que constituye una identidad personal centrada
en el individuo y la complejidad. Esta identidad se contrapone a la identidad
comunitaria.

En esa ldgica de razonamiento, el contexto de modernidad y complejidad de
relacion que presenta la poblacién mapuche, genera principalmente en nifios
y adolescentes en el medio escolar y social, una situacion de crisis de identidad.
Esta se comprende como la situacion en que los nifios y adolescentes viven una
experiencia, un recorrido de formacion donde adquieren un conjunto de valores,
saberes, normas y reglas que presentan racionalidades diferentes al marco cultural,
tanto mapuche como no mapuche, lo cual produce un conflicto permanente con

su propia personalidad y en la relacion con los miembros de la comunidad.

2.2.3.Crisis de la identidad

La crisis de la identidad se relaciona con un proceso de mutacion de las sociedades
modernas, lo cual ha dado por consecuencia el ‘culto al resultado’ Esta l6gica
de construir la personalidad centrada en los resultados es una racionalidad
en contraposicion a la légica mapuche, desde la perspectiva sociocultural y
educacional (Quintriqueo, 2002). En este proceso se han enfrentado hombres y
mujeres por igual en la sociedad. La impresion dominante es sufrir de uno mismo,
por lo tanto”las crisis se multiplican en todas las experiencias y en todas las edades”
(Dubar, 2002: 189). El imperativo debe ser uno mismo, de realizarse, construir la
identidad personal, superarse y conseguir resultados, generando la enfermedad
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identitaria y a veces crénica, asistida por psicélogos. Este modelo cultural implica
cambios y transformaciones intensas y una busqueda permanente de ser uno
mismo. El sujeto (individuo) que se forma apegado a las normas de su medio, de
su cultura y clase social, como los demés, identificindose con figuras idealizadas
(santos, héroes, sabios ...), ha sustituido la identidad del individuo por unaidentidad
personal.

Frente al nuevo imperativo, en la modernidad, en un momento de la vida u otro,
las personas sufren sentimientos de insuficiencias, como una aguda conciencia de
no estar en la culturay la sociedad, lo cual puede traducirse en sintomas diversos y
bien conocidos: fatiga cronica, insomnio, ansiedad, angustia y ataque de panico.La
impresién dominante es la de sufrir a si mismo, no como producto de un conflicto
actual o antiguo, sino de un debilitamiento del yo, de una disminucién o pérdida
de la autoestima.

La crisis se multiplica a lo largo de toda la existencia y edades de los sujetos.Puede
manifestarse como una motivacion premeditada, consciente o inconsciente.
Por ejemplo, por incumplimiento de compromisos formales, el fracaso escolar y
compromisos socioculturales como la pertenencia a un movimiento colectivo
(grupo politico, étnico, religioso).El abandono de creencias o el cuestionamiento de
convicciones anteriores generan rupturas en las experiencias vitales y existenciales
que chocan con otros modelos, imagenes, simbolos instalados con estabilidad en
la personalidad de los sujetos.

Cada vez mas, las personas de edad adulta se enfrentan a la necesidad de cambiar
(empleo, profesion, residencia, estilo de vida). Ahora bien, todo cambio es generador
de pequenias crisis que requieren la adaptacién de uno mismo, la modificacion de
algunas costumbres y una alteracion de algunas rutinas anteriores, aprender de
nuevo y en ocasiones comenzar de cero. En este trénsito, la mayoria de las veces
resulta dificil y a veces casi imposible, con frecuencia reforzado por algunos
sentimientos comunes, de unas experiencias y valores.

La experiencia de escolarizacion y la manera en que se aprende en la escuela, para
la mayoria resulta dificil, por cuanto se abandonan experiencias y valores vitales de
la vida social y cultural y se adquieren otros, propios de la cultura escolar. Por una
parte, en el caso mapuche, la racionalidad del conocimiento, pensamiento y valores
que se adquieren en la escuela, en la practica y en el ejercicio de la vida cotidiana
pueden resultar poco significativos,lo cual genera una crisis.Por otra parte, existe la
creencia de obtener un diploma como expresion de eficacia escolar, lo cual puede
resultar sin valor en la vida diaria, en la vida familiar o en el trabajo.En el contexto de
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escuelas situadas en comunidades mapuches, laintencion y necesidad de aprender
competencias bésicas en Educacién Matematica, Lenguaje y Comunicacion se ven
frustradas cuando los alumnos no pueden resolver problemas de la vida cotidiana.
Asi, en el contexto familiar mapuche, aparece la incapacidad de los nifios, que
han vivido un recorrido de formacion escolar. Por ejemplo, calcular los ingresos y
egresos en la comercializacién de productos agricolas en el mercado de la ciudad
mas préxima; Temuco y Padre Las Casas. O bien, no poder comunicar mensajes y
contenidos a través de la comunicacion escrita al exterior e interior de la comunidad
(Quilaqueo y Quintriqueo, 2004).

En efecto, la crisis estd acompafiada con frecuencia por el quiebre de creencias
vitales, de valores muy interiorizados. Por ejemplo, el traspaso de funciones de una
persona a una maquina en el trabajo. La crisis rompe con el curso del tiempo vivido
y genera pérdidas materiales, alteraciones en la relacion interpersonal, cambios
en la subjetividad, en la intersubjetividad y la racionalidad, para comprender
el mundo. Estos cambios afectan los aspectos mas profundos y mas intimos de
la relacién del hombre (individuo, persona) con el mundo y con los otros, pero
también consigo mismo. En el dltimo caso, cualquier agresion objetiva o aparente
es grave. Asi, cuando el agredido es humillado y prejuiciado se siente huérfano de
sus identificaciones pasadas, herido en sus creencias incorporadas y avergonzado
de los sentimientos de los otros respecto a si mismo. Estas son “crisis de identidad
porque perturban la imagen de si mismo, la definicion de la persona desde si a
si mismo. La crisis identitaria conduce a conflictos internos insoportables” (Dubar,
2002:192).

Entonces, las agresiones que constituyen cambios y transformaciones generan lo
que se llama repliegue de si mismo. Ya no se trata sobre la identidad estatutaria
anterior, que acaba de ser negada, invalidada por otra. Uno ya no puede ser lo
que era y no se puede ser otro. Entonces en muchos casos no queda més que la
identidad cultural,la que precede los lazos familiares y comunitarios.En estos casos
el repliegue es comprensible, hay que aferrarse al marco cultural y social propio.

Entonces encontrarse solo consigo mismo es volver a encontrarse
con los vinculos del pasado para calmar el vacio originado por la
pérdida, se vuelve a la fuente del yo, que es un nosotros funcional,
comunitario; la familia y el grupo de origen. El sujeto no puede vivir
con el sentimiento de una falta que no ha cometido. Si la causa de
lo que me pasa esté fuera de mi, debe estar en alguien. El mayor
riesgo es el olvido, el rechazo de ese miy de esas esperanzas y luchas,
para caer en la nostalgia comunitaria. Para huir del yo que creia y
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del nosotros al que pretendia encarnar. La tentacion es aniquilar
cualquier amenaza sobre el yo y la vuelta a lo comunitario (Dubar,
2002: 194).

Existe también una aproximacion socioldgica a las crisis de identidad. Consiste
en comprender cémo las crisis resultan de conflictos biogréficos vinculados
con procesos sociales. Ademds, como enfrentar las dificultades materiales, un
sentimiento de injusticia, de cuestionamiento mas o menos radical de un modelo
identitario y de un sistema de creencia sobre uno, los otros y el mundo socialmente
construido.Estos sistemas se relacionan con unasimagenes negativas definidas por
los otros, ilegitimas ante los propios 0jos y negativas para el mundo socialmente
construido.

El doble riesgo del repliegue comunitario y la huida de si mismo, implica también
una doble oportunidad.Por un lado, la posibilidad de crear nuevos vinculos sociales
y personales.Por otrolado,un nuevo deseo de simismo.Es decir,el hecho de cambiar
de cultura, religién, partido politico, creencias y por tanto de la identidad, es un
paso dificil, delicado y doloroso, pero también una experiencia vital. La salida de la
crisis a veces larga, es también la transformacion de uno, la renuncia a unas formas
identitarias que resulta de la socializacion familiar y comunitaria, a experiencias
de socializacion escolar (secundarias en general). Segun Dubar (2002), este ultimo
proceso genera una ruptura con laidentidad precedente, donde el sujeto queda en
tierra de nadie y en la personalidad queda un vacio donde el yo no es nada.

El sujeto en crisis es también un sujeto social. Para él, se trata de un proceso donde
debe volver a encontrar referencias y sefias, una nueva definicion de si mismo y de
los demas en el mundo que le rodea. Estas sefias son distintivas de las anteriores,
permiten integrar progresivamente una nueva figura identitaria, combinacion
entre formas comunitarias y societarias; es el paso de una identidad para los
otros a una identidad para si mismo. Este proceso conduce a una reconstruccion,
reidentificacion y reculturacién de las personas.

La reconstruccién consiste en un proceso donde los nifios y adolescentes de
ascendencia mapuche adquieren nuevos elementos y aspectos culturales
distintos a los antiguos, con lo cual el sujeto cambia subjetivamente el estatus y
debe elaborar nuevas redes de relaciones con los demds y delinear la continuidad
entre su pasado, presente y futuro. La reidentificacion se define como un proceso
de socializacién donde los sujetos (nifios, adolescentes y adultos) de ascendencia
mapuche, por distintas circunstancias histérico-educacionales y culturales, no se
identifican con elementos y aspectos culturales de la familia y la comunidad. Sin
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embargo, generan procesos para aprender de su pertenencia cultural y social, a
través de una escolarizacion con enfoque intercultural que considera la diversidad
sociocultural. La reculturacion se comprende como un proceso de re-aprendizaje
de los alumnos de ascendencia mapuche con respecto a un saber, saber hacer y
saber ser en relacién con el marco cultural propio, desde un enfoque pedagégico
intercultural de la educacion (Quilaqueo, Quintriqueo y Cérdenas, 2005).

Enesaldgica,es posible suponer que existen varios tipos de identidades personales,
varias formas de construir identificaciones de uno mismo y de los otros y varios
modos de construccion de subjetividad, de contextos, del tiempo social y psiquico,
que son también combinaciones de formas identitarias individualmente definidas.
Para garantizar la continuidad de la personalidad individual se organiza alrededor
de una forma identitaria dominante para los otros, ya sea comunitaria o societaria.
Puede ser que la persona al final defina su propia identidad, pero en principio es
identificada por la comunidad y grupo cultural, por sus rasgos fisicos, lingdiisticos y
por sefias identitarias culturales (acreditados o desacreditados).

A partir de las formas de identificacion para los otros, las personas construyen y
desarrollan identidades para si mismos, que pueden estar o no de acuerdo con las
precedentes. En el primer caso, la identificacion para el otro esta de alguna manera
reforzada por una identidad para si, asegurdndose una cierta coincidencia entre
el mi atribuido y el si mismo reivindicado. La identidad reflexiva es un proceso
de reapropiacion subjetiva de la identidad cultural, que adquiere la forma de
pertenencia. Para apropiarse de otra identidad es necesaria la conversion que
implique la disociacion con la nueva identidad para si mismo, respecto de la
antigua identidad y ademas, el acceso al reconocimiento de los otros, respecto de
la nueva identidad. En el segundo caso, el sujeto ha construido su personalidad,
donde existe una distancia entre la identidad atribuida por los otros y la identidad
reivindicada por si mismo. La identidad reflexiva es en este caso complementaria
de un proyecto de vida como soporte a la presentacion subjetiva de uno mismo.

Algunos autores (Dubar,2002; Herndndez,2006) han hecho un aporte para definir lo
que es laidentidad personal.El concepto de si mismo estd constituido por un cierto
sentido de inferioridad, incapaz de alcanzar el control sobre si mismo siguiendo la
razon. Se relaciona con la responsabilidad moral y de la memoria, el hombre se
identifica en cuanto recuerda acontecimientos vividos. Hay acontecimientos que
forman laidentidad personal,que no son recordados por la personay son contados
por otros. El si mismo esta compuesto por la capacidad de entender los fendémenos
que acontecen en el medio. Un valor histérico a la identidad personal se relaciona
también con los cambios historicos experimentados y los hechos histéricos del
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grupo al cual pertenece. Por ejemplo, en el contexto de la familia y la comunidad
mapuche, la identidad esta fundada en la memoria social para la formacién de
persona, la cual es portada, transformada y recreada por el sujeto en espacios y
contextos variados.

El sujeto socializado de una manera sociocratica y no comunitaria ha aprendido
el desdoblamiento de si mismo y del otro. Quien se define por sus papeles y su
relacién con los otros, no posee el total de la identidad personal, como tampoco
las pertenencias culturales, que son mds o menos aceptadas y distanciadas. La
identidad personal es una configuracién dindmica de todas esas identificaciones a
las que el proyecto de vida —identidad narrativa— garantiza la coherencia intima.
Asi,en el desarrollo de su personalidad —identidad personal— el nifio encuentralos
recursos identitarios que les son necesarios y construye su propia configuracion de
identificaciones.En este proceso se modelan formas identitarias diferentes: cultural,
estatutaria, reflexiva y narrativa. La configuracion que resulta de la socializacion
en la familia, en general es sdlo provisional; revisada y reconstruida a lo largo de
toda la vida, a través de un aprendizaje experiencial, escolar, experiencial-reflexivo
(Dubar, 2002).

El aprendizaje experiencial puede definirse como una dimensién de socializacion
contra-escuela, es lo que se aprende fuera de la escuela o bien, lo que decimos
hacer, pero en realidad, hacemos otra cosa. En este proceso, las experiencias
subjetivas son de tres ordenes: los otros, las cosas y uno mismo. Un sujeto
aprende de la experiencia a partir del contacto directo de si mismo con el otro,
con el mundo y consigo mismo. Aprende al contactarse con la gente y con las
cosas, construyendo su experiencia, incluida la de si mismo. Asi “el aprendizaje se
relaciona con las dimensiones bio-psicosocioldgicas, que también son teoria de la
identidad humana.La experiencia es la palabra clave para pensar conjuntamente la
maduracién bioldgica, el desarrollo psicoldgico y la transformacion social” (Dubar,
2002:205).

La experiencia interpersonal y metacognitiva sobre la accién permite tomar
conciencia de lo que se hace, corregir errores y mejorar los resultados. Transforma
los saberes tacitos, experimentados en el trabajo, en saberes verbalizados,
expresados, discutidos y susceptibles de ser formalizados y reconocidos. Los
saberes formalizados que se construyen entonces estan enraizados en la
experiencia, asociados a la practica y reconocidos por un estatus, una calificacion
y una confirmacion. El proceso de aprendizaje parte de la accién para volver a ella,
permite laconstruccion personal de saberes reconocidos a partir de una experiencia
compartida.”Se organiza a partir de una accion y la reflexion que permite, a través

65



Dr. Segundo Enrique Quintriqueo Milln

de la verbalizacién, tomar conciencia de los saberes adquiridos para formalizarlos y
hacerlo reconocer” (Dubar, 2002: 207).

El aprendizaje cultural enraizado en el pasado fue reemplazado por otro tipo
de aprendizaje, que se funda progresivamente en lo que es la escolarizacion. La
mayoria de los alumnos frecuenta la escuela de Educacion Bésica (Primaria), en la
que aprenden a leer, escribir y contar, antes de iniciar la formacion profesional.

Desde los origenes del sistema educativo, la seleccion social esté reservada a la
Ensefianza Secundaria a los hijos de la burguesia, quienes aprenden desde sus
casas, como heredero de los modelos culturales que le permitiran acceder, al
término de sus estudios, a la Ensefianza Superior y a las profesiones intelectuales.
También se ofrece la oportunidad a los mejores hijos del pueblo, que se conviertan
en becarios y puedan sustentarse en sus destinos de campesinos y de la clase
obrera, implicdndose activamente en los aprendizajes intelectuales y con muchas
posibilidades de llegar a ser profesores y funcionarios de administracion menor
(Gauthier et al., 1997; Egafia, 2000). Actualmente, esta es una situacion que ha
cambiado en algunos matices, pero que contintia operando en la misma ldgica.

Esa es la razon por la cual, la gran parte de los jovenes procedente de las capas
sociales populares, obreras y medias, con ganas de ascender en la escala social
y aprueban todos los controles del sistema, pueden enfrentar el mercado del
trabajo.

Quienes no pueden lograr este recorrido, sufren de crisis identitaria.
En este sistema, llegar a ser sujeto que aprende significa una triple
renuncia: a los modelos formales surgidos de escolarizacion para
reemplazarlos por la adquisicion de saberes de accion (practicos);
a su concepcion de tiempo biogréfico que les fija anticipaciones
del porvenir (empleo, estabilidad, carrera) en contradiccion con el
funcionamiento actual del mercado de trabajo; y a la concepcion
del éxito personal que privilegia la situacion (empleo estable, familia
estable), cuando de lo que se trata es realizar y preparar trayectorias
de rupturas que son, como poco, de cambios (Dubar,2002:210).

Entonces, el aprendizaje experiencial-reflexivo supone una relacion con los saberes
que implica la subjetividad y se funda en las actividades significantes. Los saberes
incorporados por el ser humano en su devenir son principalmente saberes de
accion experimentados en su practica significante, vinculado al compromiso
personal. La experiencia es a la vez interior y reflexiva, y pone en juego una serie
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de relaciones emocionales con imagenes simbdlicas. Aprender las lecciones de
memoria 0 hacer mecanicamente los deberes para tener una buena nota no puede
constituir un aprendizaje experiencial reflexivo. Este aprendizaje permite por si solo
la elaboracion de una actitud reflexiva, es decir, la construccion de una identidad
que da sentido a una practica que se lleva a un buen término. El aprendizaje
experiencial tiene como proposito la implicacidn del profesor y los alumnos en una
dimension subjetiva, vinculados a la verdadera vida, contextualizado al entorno,
provisto de sentido, significados, vinculando las précticas sociales con una pasion
intelectual, un proyecto de vida para si mismo.

Todo depende de la interaccion entre companieros en la educacién y en primer
lugar con sus profesores. La identidad reflexiva no se construye en forma aislada,
sino que necesita experiencia de relacion que constituyan a la vez oportunidades
y desafios. La gestion de los conflictos en contexto intercultural es una experiencia
decisiva, que permite superar la conciencia de las carencias, que a veces se refuerza
por el discurso de los educadores. Al obligar a la comunidad educativa comprender,
analizar y negociar los conflictos escolares, como la fuente de una doble evolucién
positiva: de los alumnos hacia la identidad reflexiva y de los adultos hacia una
busqueda de nuevos modelos posibles —social, cultural, intercultural, profesional,
pedagdgico y curricular—.

En América Latina, la modernidad constituye un aspecto relevante en los cambios
y transformaciones, tanto de la sociedad occidental como indigena, lo cual
necesariamente genera una crisis de identidad de las personas en la dimension
individual (yo) y colectiva (los otros). Este proceso y nocidn de identidad esta
marcado por una sociedad donde se respeta el pasado,“como una autoconciencia
en el cual se mira a uno mismo como resultado de una transicion de lo tradicional
alo nuevo”(Larrain, 1996:19).

2.2.4. Modernidad e identidad

Modernidad e identidad son nociones relacionadas con un mundo moderno y la
globalizacion esta referida a la intensidad con que se dan las relaciones sociales a
nivel universal, uniendo distintas localidades e induciendo procesos de cambios
cada vez mas acelerados. Debido a la globalizacién existe un extraordinario
crecimiento del comercio internacional, abriendo ademas, una variedad de
segmentos consumidores en todas partes del mundo.

Debido al acelerado crecimiento de esta corriente de pensamiento y los cambios
bruscos que éste produce en la sociedad moderna, surge un avance disparejo
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respecto al impacto de las ideas propuestas y la reaccién que puede generar en
la poblacién, pasando por encima de las practicas sociales, sobre los derechos
individuales, la democracia, la libertad y el sufragio universal. Paulatinamente este
proceso conduce a una crisis de la modernidad. Aparece en todo este conflicto un
nuevo término denominado ideologia.

El concepto ideologia surge como un concepto tipico de la
modernidad, a partir de grandes luchas de clases sociales entre
burgueses y feudales, las cuales se dieron dentro de un marco
cultural de posiciones antimetafisicas y antirreligiosas que dieron
origen por primera vez al concepto de ideologia.

Comienza todo esto por una critica de las ideas irracionales,
metafisicas y religiosas suscitadas durante la llustracion, creyendo
que la verdad a todo esto podia obtenerse mediante la ciencia y
gracias a ésta la sociedad podia ser reconstruida racionalmente
(Larrain, 1996:38-40).

La ideologia aparece asociada a todo aquello opuesto a la razdn, lo tradicional o
atrasado,aquello que no conduce al progreso material y/o intelectual, visto desde el
racionalismo.Por ejemplo, en el contexto de la Regidn de La Araucania, la ideologia
es definida como una nocién que se usa para defender la razdn, para criticar todas
las ideas que no son progresistas y que no ayudan a controlar la naturaleza en
beneficio de la sociedad nacional. La razén en tanto permite el control y dominio,
es un instrumento de calculo, de anticipar el costo y el beneficio de cada accién,
se transforma en una forma de auxiliar la produccion y la ideologia en su sentido
critico.

Esto grafica que el conocimiento y la razén son herramientas absolutamente
subjetivas, dificilmente evaluables desde la objetividad, puesto que cada teoria
trata de ser objetiva, pero ha sido propuesta por seres subjetivos. Entonces el
conocimiento y la razén son expresiones de voluntad. Investigaciones indican
que el conocimiento y la razén no buscan Unicamente la verdad, sino también un
sistema de control de las cosas y de seres humanos a través del poder.

Una importante caracteristica de las teorias universales propias de la
modernidad es su proposicidn que ninguna nacién puede escapar
del camino de desarrollo general que ellas postulan, siempre que
los obstaculos mas importantes al desarrollo se eliminen. Por lo
mismo es importante ver que estas teorias terminan excluyendo o

68



Implicancias de un modelo curricular monocultural en contexto mapuche

construyen explicaciones que rozan con el racismo. Estas razones dan
por resultado una forma muy particular de ver al otro, suprimiendo
incluso las identidades y no respetando las propias de los pueblos
(Larrain, 1996:61).

La mayoria de las teorias universalistas fueron construidas teniendo como base el
concepto de la razén instrumental. Estas teorias se refieren desde un comienzo al
‘otro’teniendo en mente al no europeo. La teoria se funda en la representacion que
se tiene del europeo como “triunfalista y optimista... que reconocia a las demds
culturas como periféricas y marginales [e inferiores]... que el mundo més alla de
Europa se concibiera como el mundo de la infelicidad y del atraso” (Larrain, 1996:
89). El nuevo atributo del que era poseedor el hombre, el uso de la razon, trae
consigo una perspectiva discriminatoria hacia la cultura del‘otro’ no apreciada por
la cultura Europea. Esta dltima es la que promueve nuevos prototipos que orienten
el proceso de identidad, los del capitalismo.

En la formacion de este nuevo modo de construccion de identidad, la cultura
Europea toma en cuenta al ‘otro’en la medida que éste es un ente que no se debe
imitar y al cual hay que oponerse.Es decir,en América Latina surge la identidad del
‘Nosotros' diferente al ‘Ellos u Otros.

Larrain (1996) distingue tres dimensiones de “Otro” en América Latina: 1) La
dimension temporal discrimina teniendo en cuenta la época en la cual se instaura
una relacion con lo del pasado, lo “pre] lo indigena, caracterizado por su carencia
de algo, por lo tanto inferior; 2) La dimensién social, en donde las clases sociales
por esencia carecen de razdn, por ejemplo, la clase obrera es agitadora de masas;
las mujeres, por su calidad de seres emocionales; y los indigenas por faltos de
razon y control de si mismos; y 3) La dimension espacial esta en referencia al
descubrimiento de América, relacionado con todo lo que esta fuera de Europa, por
tanto con lo salvaje, incivilizado e inculto.

En efecto, el encuentro entre grupos con marcadas diferencias culturales trae
consigo una disputa, un conflicto, el que hace que exista una identificacion
por parte de los individuos con un grupo u otro. En muchos casos este proceso
conduce a una crisis identitaria en la medida en que los individuos se identifican
con elementos culturales del grupo contrario al cual pertenecen; “cuando algo se
suponefijo... es desplazado por una experiencia de duda e incertidumbre”(Larrain,
1996: 93). Por ejemplo, al producirse el mestizaje entre europeos e indigenas, los
sujetos viven un proceso de escolarizacién que niega y oculta el valor cultural y
social del saber indigena. Entonces, los mestizos construyen una representacion
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europea de su propio yo y no toman en cuenta sus raices. Es decir, la pertenencia
indigena se asume como un gran error, un fracaso e inferioridad. América Latina,
desde su independencia, no ha podido encontrar una identidad propia, puesto
que los de la elite no reconocen aquello propio y el modelo racional ilustrado es
totalmente diferente a la realidad de este nuevo mundo. Este proceso y resultado
en la construccion de la identidad personal, es un aspecto vigente en la familia y la
comunidad mapuche actual.

En la literatura disponible se habla sobre el atraso que tuvo América Latina para
formar una propia identidad. Esto, porque los intelectuales y académicos han
estado alienados de sus raices, por cuanto fueron educados en los valores de la
razén que la primera sintesis cultural indoamericana no privilegid. En este proceso,
los intelectuales en su mayoria quisieron adoptar una racionalidad europea, con
lo cual se niegan las diferencias. En este camino, el indigena busca sus origenes,
se siente como huérfano que esta consciente de haber sido desarraigado e inicia
una busqueda apasionada.El indigena se incorpora a un tunel en donde al final no
puede ver luz. En efecto, debe vivir una experiencia marcada por la desesperacion
para encontrar su propia identidad, en un mundo que casi siempre le es complejo
e incierto.

Pero la identidad Latinoamericana no es sélo la blisqueda de las raices, es al mismo
tiempo un rechazo al pasado, como una condenacidn de los origenes que reniega
del hibridismo. La identidad presupone una desestructuracion, una inhabilidad
para definirse a si misma, sin lugar para un proyecto propio. Esto porque los sujetos
y los pueblos han sido subordinados por las grandes colonias que se establecieron
para su conquista, y por tanto, de sus formas de pensamientos, su cultura y sus
creencias.

Es cierto que la identidad no se concibe como una esencia dada que espera ser
descubierta, sino mas bien es construida para que las familias y comunidades
mapuches puedan sobrevivir. Pero subsiste la nostalgia de una identidad
estructurada como resultado de la integracion, a través de la escolarizacion. Por
ejemplo, los dirigentes intelectuales y las clases méas poderosas, no reconocen
sus raices culturales, sino mas bien, siguen patrones de Europa oponiéndose a su
identidad, en forma consciente o inconsciente. En cambio, la identidad indigena,
en general, aun con los cambios y transformaciones de la vida contemporanea,
se basa en los principios cooperativos y no competitivos, la vida en comunidad y
no el individualismo, de relacién con el mundo natural y no de aprovechamiento
irracional de los recursos del entorno.
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La identidad corresponde a una pertenencia asumida por los sujetos, producto de
la socializacién, en espacios de relaciones multiples, donde conviven miembros de
sociedades y culturas diversas (Berger y Luckmann, 1995). Segun Bonfil (1993:187),
la identidad esta referida a la pertenencia del individuo a un sistema social, grupo
étnico; a una cultura propia. Ser miembro de un grupo étnico, esto es, asumirse
como tal y ser aceptado asi por los demds. Esto significa formar parte de un sistema
social especifico a través del cual se tiene acceso a una cultura auténoma, propia
y definitiva, entendida como un fenémeno social e individual. La identidad se
construye en forma individual y define a las instituciones. Por ejemplo la escuela, la
familia, la comunidad, la sociedad.

En el contexto de la comunidad mapuche, la formacion de persona se comprende
como un proceso de socializacidon que tiene por objeto la construccién de la
identidad individual y sociocultural del nifio. En este proceso se transmite un
conjunto de saberes, normas y reglas socioculturales que son practicados en
la experiencia de relacion de parentesco en la familia y la comunidad como un
conocimiento educativo propio paraformaralas nuevas generaciones (Quintriqueo,
2002).

En efecto, la identidad de nifios, adolescentes y jovenes de ascendencia mapuche
en su sentido amplio esta referida a la forma en que el individuo se reconoce a si
mismo y es reconocido por los otros como parte de un determinado sistema social
y cultural, mediante signos manifiestos y un componente valdrico compartido.
La identidad se expresa en el ambito de las interacciones sociales, tanto en la
experiencia individual como social, afirmando una personalidad distintiva que
se crea y recrea en un sistema de significacién social y cultural propiamente
mapuche. Este proceso se desarrolla en relacion con fuerzas del entorno local,
nacional e internacional que al sujeto le toca vivir, que lo implica con valores,con la
complejidad y la incertidumbre de un proyecto de vida y de sociedad. La identidad
es asumida en la comunidad en espacios de relaciones dindmicas, de cambios y
transformaciones permanentes, influenciada por la globalizacion, donde el sujeto
genera procesos de reconstruccion, reidentificacion y reculturacion en el contexto
de la familia, la comunidad mapuche y la sociedad nacional.

2.3.Saber y conocimiento educativo

Saber y conocimiento, mapuche y occidental, se definen como contenidos
educativos que permiten la formacion de persona en la familia y la comunidad.
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2.3.1. Nocidn de saber y conocimiento occidental

El sabery conocimiento consisten en un patrimonio social y cultural propio de cada
sociedad, lo cual permite a la persona comprender, apreciar y actuar en el mundo
donde se desarrolla. El conocimiento es un conjunto de informacion relevante que
permite comprender la realidad y conduce a la seleccién de datos pertinentes y
al rechazo de los que no lo son. El “saber y conocimiento no son sindnimos”y se
confirma en el uso que se hace de ellos: “se conoce a una persona, no se la sabe,
aunque se puede saber algo de ella” (Beillerot, 1998:9-10).

Saber en el plano de la educacion es la habilidad de aprender, donde cualquier
plan de ensefianza deberia considerar prioritario un saber que nunca acaba y
que posibilita todo. Es un saber cerrado y abierto, funcional o complejo “sean los
inmediatamente Utiles a corto plazo o sean los buscadores de una excelencia
que nunca se da por satisfecha” (Savater, 1997:49). Esta concepcion de saber abre
las puertas al saber innovar en el contexto actual de globalizacién. Esta amplia
definicion del concepto saber, entrega un fundamento para la exploracién del
conocimiento y saber indigena por una parte, y de los saberes del patrimonio
cultural occidental por otra.

Foucault (1970: 306), plantea que “un saber es aquello de lo que se puede hablar
en una practica discursiva; donde se encuentra especificado el campo constituido
por los diferentes objetos que adquiriran o no un caracter cientifico. Segun este
autor, no existe saber sin una préctica discursiva definida. Se observa que este tipo
de saber conformado de hipdtesis cientificas, de teorias y de leyes es homologado,
descontextualizado y transmitido por medio de unos procesos didacticos en el
medio escolar.Estos saberes se basan en un conjunto de postulados reduccionistas,
objetivos y positivos que fundamentan y garantizan la validez. El saber propio de
los diversos campos de estudios, como el de las ciencias de la educacion, forma
parte de esta categoria.

El saber se refiere a ese conjunto de elementos, formados de manera regular por
una practica discursivay que son indispensables para la constitucion de una ciencia,
aunque no estén destinados necesariamente a constituirla. De este modo, el saber
es una practica cuyo efecto es formar mediante esa misma practica, producir un
conjunto de elementos que se encuentran de manera regular de discurso en
discurso (Beillerot, 1998).

La nocién de saber serd utilizada también para distinguirla de la nocién de

conocimiento, entendida como intimidad, intuicién o experiencia del ser, o bien
como proceso intelectual,abstracto, que pone de manifiesto el ejercicio de la razén
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(Quintriqueo y Quilaqueo, 1999). Segun Morin (1998), el conocimiento conduce a
la seleccion y asignacion de un lugar determinado a los datos de acuerdo con un
modo de organizacién dominante que aplica dos principios: el de la simplificacién
y el de la separacion. Un saber puede considerarse como un sistema simbdlico al
que se afiaden reglas de usos, producidos en contextos historicos y sociales, hacen
referencia a culturas, expresan modos de socializacién y de apropiacion.

Para este proposito y bajo otro angulo, Lyotard (1994: 22), describe que “en
principio, el saber cientifico no es todo el saber, siempre ha estado en excelencia, en
competencia, en conflicto con otro tipo de saber, el narrativo’ Al hacer el paralelo
entre estos tipos de saberes se comprende que la existencia de uno no es mas
necesario que otro. El saber cientifico y el saber narrativo poseen cada uno sus
enunciados y reglas propias; ya que “no se puede, pues, considerar la existencia ni
el valor de lo narrativo a partir de lo cientifico, ni tampoco a la inversa: los criterios
pertinentes no son los mismos en lo uno que en el otro” (Lyotard, 1994:55).

Los saberes narrativos indigenas, orientados hacia la comprension de la vida y de las
relaciones humanas, son caracterizados por una forma de pensamiento tradicional,
organizado segun una relacion hombre-sociedad, hombre-naturaleza. Es intuitiva,
predominando principalmente la familia y la comunidad. El saber cientifico, por
su parte, consiste en la elaboracion de hipétesis y de teorias en el marco de una
préctica discursiva.

2.3.2. Nocidn de saber y conocimiento mapuche

Saber y conocimiento mapuche —kimiin— ha sido analizado por autores que
han incursionado en el estudio de la lengua mapuche: el mapunzugun (véase, por
ejemplo, Augusta, 1903; Erize, 1960; Salas, 1992; Catrileo, 1995).La traduccion que se
da a kimiin es saber. Sin embargo, Augusta y Erize en sus respectivos diccionarios
agregaran traducciones como conocer, aprender, sentir, adivinar. La palabra kimiin
proviene delaraiz kim,que en su caracter de adjetivo quiere decir sabido,entendido.
Augusta (1903) en su gramética sefiala que 'kim’es la parte esencial del verbo
kimiin que se traduce como saber, aprender y sentir. Asi, el radical o ante silaba kim
porta, a lo menos, tres campos de significados: 1) Vinculado con el conocimiento y
saber, pero como sustantivo significa conocimiento y/o sabiduria; 2) Vinculado al
campo educativo que incluye el binomio ensefar y aprender; y 3) Vinculado a la
idea de toma de conciencia (Quilaqueo, Quintriqueo y Cardenas, 2005).La hipétesis
es que, la construccion del kimiin —conocimiento— se expresa a través de signos
que es posible leer en el contexto social y cultural, donde existen determinadas
personas que estarian en condiciones de construir conocimientos. Desde el plano
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sociocultural, el kimiin como sabiduria es un legado cultural que se transmite
de generacién en generacion (Durén et al., 1998), que constituye conocimiento
educativo organizado y representado en la memoria social (Quintriqueo, 2002).

En los pueblos indigenas, en general, el saber y conocimiento estdn en relacién
directa con el mundo natural, la relacion de parentesco en la comunidad vy el
conocimiento sobre el universo.Estos saberes son construidos a través del desarrollo
histdrico de los pueblos en la relacién que establecen las personas con su entorno
natural, social y cultural (Montaluisa, 1988; Quintriqueo, 2002). Es el producto de
un proceso de creacion mental y cognitiva que configura el patrimonio cultural.
De esta manera, el patrimonio cultural mapuche se constituye por elementos como
valores, creencias, normas y reglas, que por medio de una logica, contribuyen a la
permanenciay prolongacion de la sociedad mapuche.Estos saberes se asumen como
el fundamento de los contenidos educativos para la ensefianza y el aprendizaje.
Es decir, definen los contenidos de aprendizaje, los cuales potencian el desarrollo
intelectual, las competencias y habilidades especificas en el proceso de formacion
de persona.

En esa ldgica, no todos los saberes se constituyen necesariamente en un
contenido y conocimiento educativo. El proceso de formacién de persona en la
educacion mapuche se realiza en una relacion educativa y dialogica con saberes
y conocimientos construidos histéricamente y representado en la memoria social
de kimches y la comunidad en general. Los kimches —personas sabias— poseen
saberes referidos a la lengua, précticas socioculturales, creencias, normas y reglas de
conducta, conocimientos sobre los parientes por las lineas paterna y materna.

Estos saberes y conocimientos se construyen a partir de la relacion con el territorio
de procedencia y la memoria social de la familia mapuche —kiipalme—, referida
a un conocimiento que se transmite en las familias de generacién en generacion.
En la actualidad, estos saberes y conocimientos se adaptan a las condiciones de
vida y contextos naturales, sociales, culturales, politicos y econdmicos en que
se desarrolla la familia y comunidad mapuche rural o urbano, transmitidos a las
nuevas generaciones para asegurar la permanencia de éstos en el tiempo. Este es
un proceso en que la socializacién es un mecanismo de transmision de saberes y
conocimientos mapuches.

La formacién escolar de nifios y adolescentes se inscribe en un contexto donde
coexisten racionalidades del saber mapuche y no mapuche. Esto supone un
profesor que comprende estas racionalidades y que conoce los saberes educativos
de ambas racionalidades, para orientar una educacion fundada en conocimientos
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propios. Este supuesto pone en evidencia la necesidad de establecer una relacion
entre el saber docente con el saber mapuche, en procesos educativos de escuelas
que se situan en contexto de comunidades.

2.4.Saberes docentes y su relacion con el saber mapuche

Saberes docentesy surelacién conel sabermapuche enelmedioescolar serelaciona
con el papel que tiene el profesor en la concrecién de cualquier plan educativo. El
profesor es quien le da forma concreta a cada propuesta institucional. Al mismo
tiempo, el profesor en su préctica cotidiana ha construido una experiencia a través
de la cual “valora los contenidos de las propuestas de actualizacion institucionales
en las que debe participar.En esta experiencia se integran conocimientos y saberes
docentes” apropiados a lo largo de su recorrido profesional (Rockwell, 1995:90).

El analisis releva el papel que desempefan las relaciones que los profesores
establecen en su experiencia cotidiana con otros educadores y programas
orientados a entregar herramientas para una mejor satisfaccion en el trabajo. El
papel del profesor se relaciona también con las exigencias del entorno, para lo cual
recurre a usos y costumbres construidos colectiva e historicamente en el medio
profesional. Asi, las relaciones locales de los profesores y sus exigencias constituyen
una referencia necesaria. En el desarrollo de estas experiencias, necesariamente se
integran conocimientos y saberes que los profesores han apropiado a lo largo de
su recorrido profesional. Estos saberes y conocimientos le permiten al profesor
desarrollar un recorrido de formacion y dar explicaciones de manera ‘ldgica;
resistencias o aceptaciones de las actividades de actualizacidn. Ademas, resistir
0 aceptar reformas al curriculum escolar e innovaciones diversas que desde la
planeacidn tienen por objeto mejorar la calidad de la educacion que el sistema en
general y la institucidn escolar en particular ofrece.

Sin embargo, existe una distancia significativa entre planeacion y ejecucion de
los procesos educativos escolares (Rockwell, 1995; Stenhouse, 1998; Gimeno,
1995; Perrenoud, 2000). Por ejemplo, los profesores asisten a una variedad de
actualizaciones, capacitaciones e incluso estudios de postgrado en Chile, pero
también con variadas intenciones que no necesariamente se relacionan con la
gestion de la ensefianza y el aprendizaje. En suma, para comprender el fenémeno
educativoyelmejoramientodela calidad delaeducacion.Enlamismaldgica,educar
a los profesores en modelos pedagdgicos vigentes, modelos que a su vez estan
determinados por las politicas educativas, se hace cada vez mas dificil. En Chile, las
razones que se observan son: 1) Los contenidos de los programas de actualizacion
cambian en el momento de la ejecucion, ya sea por las intenciones politicas y/o
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ideoldgicas de los equipos e instituciones que entregan la actualizacion; 2) Existe
una experiencia y representacion de cada profesor —saber, sentido y utilidad—, lo
cual incide en la apropiacién que hace con respecto a las propuestas, en funcion
de sus condiciones laborales y profesionales, en la regién, provincia, comuna,
comunidad y establecimiento escolar; 3) Una actitud cultural y profesional respecto
de la profesionalizacion docente, lo cual se retiene en la expresion ‘si queremos
lo hacemos, y si no, no’; y 4) Una escasa autonomia de los profesores en la sala
de clases al momento de tomar decisiones pedagdgicas en la progresion de las
competencias, de los contenidos y del tiempo, como una falta de conocimiento
para tomar decisiones profesionales en relacion a un problema educativo.

Elanalisis sobre la representacién que construye el profesor sobre su oficio se realiza
en una relacion con el saber profesional, disciplinar y popular. Este proceso podria
limitar directamente grados de autonomia y libertad, tanto para tomar decisiones
profesionalesen la planificacién de un proyecto educativo de centro,un proyecto de
aula o bien para la planificacion del proceso educativo escolar cotidiano (Rockwell,
1995; Perrenoud, 2005). Ademas, en la autonomia y en la libertad, para hacer una
interpretacion justa de las flexibilidades que otorgan las actuales orientaciones del
sistema educativo y el curriculum escolar, para desarrollar practicas educativas en
contexto de diversidad individual, sociocultural y étnica en Chile.

La condicion del profesor como sujeto de saberes y experiencias profesionales
se limita a una situacion concreta, a un establecimiento escolar y en un contexto
especifico. Esta condicion presenta contradicciones con la imagen institucional de
un profesor técnico, aplicador de proyectos, contenidos, objetivos y finalidades
educativas, estrategias y procedimientos de evaluacion, disefiados por otros
(Rockwell, 1995). Por ejemplo, desde el andlisis de la practica profesional de
estudiantes de la carrera PEBI, en el profesorado del sistema de Educacion Basica
se observa una tension permanente: generar espacio en las costumbres, en la
cultura de la resistencia para incluir las actualizaciones o bien, apropiarse de los
nuevos saberes para mejorar las condiciones, practicas de ensefianza y aprendizaje
fundadas en la contextualizacién curricular e intercultural.

Con el propdsito de comprender la relacién de saberes docentes con el saber
mapuche en el medio escolar, aqui se definen los conceptos de representacion
social de la educacion y del saber educativo, para la formacion de persona en el
medio escolar.
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2.4.1. Representacion social de la educacion

Socialmente, la educacion esté ligada a una idea de hombre y de sociedad (Savoy,
1994; Trigos, 1996), objetivada en la estructura de pensamiento en la sociedad de
pertenencia de cada sujeto (Moscovici, 1993, 1998). La valoracion de la escuela
y de la educacién escolar estan ligadas también a las representaciones que se
tiene sobre la educacion en cada realidad social (véase, por ejemplo, Montaluisa,
1988; Gilly, 1993; Montandon, 1994; Forquin, 1997). Seguin Bronckart (1998), la
representacion de mundo reposa sobre unidades de representaciones delimitadas
que se organizan en los sistemas de pensamientos en relacién con el medio.

La representacion social de la educacién es una estructura que es elaborada
en forma permanente a través de los discursos como también en la literatura
disponible y en forma dialégica entre el pensamiento colectivo e individual (Gilly,
1993; Moscovici, 1998). La relacién entre la realidad sociocultural, por una parte,
y la representacion de la escuela y de la educacion, por otra parte, estan ligadas
a una concepcion que cada sociedad tiene respecto a la formacién de persona.
La posibilidad de influir en esta representacion social (Gohard-Randenkovic, 1999)
constituye un aspecto importante a considerar en la realidad de comunidades
mapuches rurales.

Seguin Moscovici (1998:11), «Les représentations sociales nous permettent d'assimiler
l'information en provenance de notre environnement et de communiquer avec
autrui. Elles évoluent en fonction des préoccupations d’un groupe humain ». Es decir,
consiste en un proceso de fijacion y de objetivacion de las ideas de los sujetos,
para comprender los diferentes elementos de informacién en una relacién de
comunicacion. Asi, todo objeto o comportamiento social es una realidad en si 'y
también una representacion. Mas especificamente «Les étres humains disposent
d'une capacité de connaissance du monde dans lequelle ils sont plongés, ce qui signifie
qu'ils conservent des traces internes, ou représentations, de leurs interactions avec
I'environnement» (Bronckart, 1998: 20). De acuerdo a lo indicado por Bronkart, la
interaccion social y la relacion empirica de los sujetos con el medio, es un fenémeno
que se encuentra en la base de la representacion social.

En el ambito de la relacién sociocultural, Moscovici (1993) indica que las ideas
y el pensamiento de un grupo constituyen una representacion colectiva que es
consensual entre sus miembros. Estos pensamientos y estas ideas constituyen una
representacion social que marca las diferencias de pensamientos e ideas de un
grupo en relacién con la sociedad global (Rouquette, 1998:15). De esta manera,
la representacion es una forma de actuar en respuesta a un consenso colectivo
construido en la interaccion social (Doise, 1993). En esta perspectiva, se puede
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suponer que en las comunidades mapuches rurales, los parientes poseen ideas
definidas sobre los miembros de la comunidad que se ligan a un tronco parental
comun, en un espacio y un tiempo. Estas son representaciones que actuan como
un saber para comprender la realidad social y cultural (Bengoa, 1996a). Esta
constituye también una realidad que los pueblos indigenas han establecido como
representacion construida en un proceso histérico, de relacién empirica con el
contexto social, cultural y natural. Aqui el contexto se define como un conjunto
de circunstancias relacionadas con un hecho y que se le confiere un valor y una
significacion al conocimiento, en una relacién temporo-espacial.

En el contexto de modernidad, las sociedades pasan por un proceso permanente
de innovacion y adaptacion, lo cual supone una aceptacion de transformaciones
estructurales internas y una negociacién permanente de los equilibrios sociales
(véase, por ejemplo, Forquin, 1997; Perrenoud, 1990, 2002), donde la civilizacion de
saber y competencia en el sistema de ensefianza parece un fenémeno irreversible.
Desde la sociologia de la educacion, la escuela constituye un lugar privilegiado
en los procesos de socializacion, en el aprendizaje de valores, normas y roles
sociales y aquellas articulaciones de conexiones necesarias entre la escuela y otras
instancias de socializacion como es el medio familiar, profesional y la sociedad del
conocimiento (Forquin, 1997; Tedesco, 2000).

Por ejemplo, la identidad profesional del profesor se relaciona con la profesion,
donde asume una imagen que se elabora en relacion a la organizacion del trabajo,
la responsabilidad frente al trabajo con sus alumnos, su sentido de pertenencia al
establecimientoescuela(centrodeaprendizaje),al grupode profesoresyalaescuela
como institucion social (Godhier et al, 2000).En esta l6gica, la identidad de profesor
se inscribe en un proceso de profesionalizacién que lo pone en interaccién con la
dimensién individual y social con el grupo de profesores, la sociedad y él mismo
como actor social, donde la profesion juega un rol intermediador, de intercambio
conrelacion a cinco aspectos fundamentales: 1) El proyecto educativo de la escuela;
2) Las competencias del ser profesor; 3) El saber del profesor, representaciones
sobre el saber, conocimientos, valores, reglas y normas; 4) Su autoestima; y 5) Su
pertenencia étnica y sociocultural. En esa perspectiva es posible sostener que
la identidad profesional en contexto de diversidad cultural y social se relaciona
con el rol de profesor (Cattonar, 2001). En este proceso, la identidad profesional
se define en forma progresiva como apropiacion de normas, reglas, sistemas de
valores referenciales y saberes. Estos saberes y valores son propios al grupo y un
sistema simbdlico que se define y se construye en referencia al campo de actividad
de profesor; interaccion profesor-alumnos-padres.
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El conjunto de estos elementos, en el sistema educativo, esta representado social
y profesionalmente, lo cual permite responder a una identidad que la diferencia
con respecto a otro grupo de profesionales. Entonces, la identidad se inscribe en
la profesion docente y las competencias, donde el modelo de sociedad y de ser
humano que se defienden, las finalidades que se asignen a la escuela, no seran
las mismas y en consecuencia, el rol de los profesores no se definiré de la misma
manera. En el marco de la diversidad sociocultural, la figura del profesor varia
segun las representaciones que se tiene de la escuela y su finalidad (Terrén, 2001;
Merieu, 2004). Por ejemplo, el desarrollo de la profesién docente y su naturaleza
varia segun la autonomia o el conformismo, la apertura al mundo o el nacionalismo,
el interculturalismo o el desprecio por las otras culturas. Ademas, asumir el gusto
por el riesgo intelectual o la demanda de certezas, el espiritu de indagacion o el
dogmatismo, el sentido de la cooperacion o la competencia, la solidaridad o el
individualismo. Entonces, la identidad de profesor se construye en relacion a los
saberes fundamentales que la escuela tiene por misién ensefiar y su implicacion
con variados actores y contextos en que se inscribe (Perrenoud, 2001).

Una puesta en relacion de los conceptos representacion y educacién nos permiten
comprender los procesos de transmision del patrimonio cultural mapuche a los
nifios, ligados a una forma de organizacion de los contenidos educativos y unas
finalidades educativas que se sustentan en el curriculum escolar.

2.4.2.Conocimiento de la escuela y el conocimiento mapuche

El conocimiento de la escuela y su relacién con el conocimiento cotidiano, popular
y en este caso mapuche, se analizan segun la forma que se presentan y ordenan en
el medio escolar. La definicion del conocimiento que se transmite en la escuela se
ha modificado histéricamente, pero, sin embargo,quedan restos de épocas pasadas
en variadas experiencias de escolarizacion actual (Rockwell, 1995). Permanecen
ciertas tendencias de seleccion, decision y formalizacién sobre el conocimiento en
el curriculum escolar prescrito y real, que superan procesos de cambios, reformas
e innovacion curricular.

En la escuela actual se observan elementos de una tradicién antigua que fija el
conocimiento escolar como términos y nociones precisas para marcar su distancia
con el conocimiento popular (Rockwell, 1995; Gauthier et al., 1997; Escudero, 1999).
En América Latina y particularmente en Chile, la distancia entre el conocimiento
de la escuela y el conocimiento de los educandos tiene un origen histérico de
diferencias y prejuicios respecto de su valor pedagdgico, para la formacion de
persona con conocimientos y competencias para desenvolverse adecuadamente
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en el marco de la familia y la comunidad (Quilaqueo, Quintriqueo y Cérdenas, 2005;
UNESCO, 2005).

En el contexto de escuelas situadas en comunidades mapuches, la ensefianza
de materias y el desarrollo de competencias se relaciona con saberes de la
experiencia del profesor que operan como prejuicio para atribuir criterios de
validez académica. Por ejemplo, el dominio memoristico de la raiz cuadrada, la
clasificacion geométrica, el uso de palabras orales y escritas que ponen el acento
sobre su forma y no en el contenido, los significados. Asi, las clasificaciones
botdnicas y de la biodiversidad en general estan centradas en el listado y no en
el contenido (Valiente, 1993; Sarangapani, 2003). En la escuela existe una historia
centrada en lo micro, en la anécdota y en la memoria histdrica marcada por
estereotipos egocéntricos, etnocéntricos y concepciones ‘racialistas’ del saber y
del conocimiento (Paillalef, 2003; Van Dijk, 1997, 2003; UNESCO, 2005). En general,
se observa una escasa intencion y practica planificada para profundizar en los
contenidos y conocimientos que ayuden en el desarrollo de competencias y en la
construccion del conocimiento escolar.

Los libros de textos escolares ilustran la presencia objetiva del conocimiento
occidental en el aula y establecen la distancia con el saber popular e indigena,
definiendo implicitamente sus limites y relaciones entre lo formal e informal
para generar procesos de ensefianza y aprendizaje en la escuela. Esta dgica de
presentar los contenidos en la escuela persiste en la actualidad, a pesar de las
nuevas orientaciones del curriculum escolar que otorga mayor flexibilidad tanto
a la préctica pedagdgica como a la estructuracion del conocimiento educativo.
En la actualidad existe una multiplicidad de nuevos enfoques donde se incluyen
metodologias activo-participativas, adaptacidon curricular, integracion de las
ciencias y la necesidad de una educacion intercultural. Estos enfoques demandan
un papel més activo del profesor en la sistematizacion y desarrollo de practicas
educativas mas inclusivas de la diversidad individual, sociocultural y étnica.

Por lo general, el medio social y cultural como principal fuente de conocimientos
propios de los alumnos, desde los profesores es visto como algo conocido. Segun
la observacion de tesistas de pregrado (Alvarez et al.,, 2003; Catrileo et al., 2004;
Antinao et al., 2004; Alchao et al., 2005), en escuelas situadas en comunidades, rara
vez se considera el saber y el conocimiento educativo mapuche como un aspecto
que amerita un analisis con objeto de aprendizaje en el medio escolar.

Sin embargo, el profesor pide ejemplos o ilustraciones por parte de los alumnos,
en torno a algun listado de elementos, principios o conceptos generales, que casi
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siempre quedan ocultos, sin profundizar en sus significados. Es decir, no existe
un razonamiento pedagdgico en los subsectores de ensefianza del curriculum
escolar con relacién a organizaciones tematicas del saber y conocimiento propio
de la comunidad que se integran al medio escolar. Este proceso genera una
segmentacion entre conocimiento de la escuelay el conocimiento de lacomunidad,
donde se impone aquello que la institucionalidad escolar considera valido y
formal. En este proceso, los alumnos de ascendencia mapuche aprenden a dudar,
olvidar, desvalorizar y ocultar saberes y conocimientos propios, al confrontarlo con
una versién autorizada -conocimiento escolar- que la escuela proporciona para
discriminar lo valido, lo formal respecto de la experiencia individual y social. Esta
misma logica de ocultacion del saber mapuche en el curriculum escolar, ocurre
en la relacion del saber de la experiencia de los profesores con respecto al saber
cientifico en el desarrollo de précticas pedagogicas.

El conocimiento cotidiano que se adquiere y se hace objetivo de
la practica de ensefiar y de organizar en la escuela se descalifica [y
desvaloriza] frente al conocimiento que presenta el personal técnico
que trabaja en los niveles superiores del sistema educativo. En los
cursos de actualizacion, el conocimiento cotidiano de los profesores
rara vez es expresado publicamente. Se considera empiricos a
los profesores con pocos estudios y se premia a quienes manejan
con soltura un amplio vocabulario especializado, aun cuando este
criterio no necesariamente corresponde a los resultados logrados
en el grupo. La posible relevancia de los contenidos de los cursos
de capacitacién se pierde ante la imposibilidad de recuperar ese
conocimiento integrado al trabajo docente diario (Rockwell, 1995:
37).

En el contexto donde se sittan las escuelas que se consideran en la muestra de la
presenteinvestigacion,existe unarelaciénentreel saber productodelasocializacion
familiar de los nifios y el saber de la accion del profesor. En primer orden, los nifios
aportan con saberes propios para desarrollar actividades educativas en el medio
escolar, en una relacion de coexistencia con el saber occidental que se consigna
en el curriculum escolar y aquellos que se expresan en el discurso del profesor, sea
consciente o no, planificadamente o no. Estos saberes se organizan en procesos
de transposicion didéctica, para la comprension del saber cientifico. En el segundo
orden, existe un saber producto de la practica profesional y la ensefianza en relacion
con el saber cientifico de las ciencias (naturales, matematicas, historia, psicologia,
sociologia) y de las teorias pedagdgicas. La relacion de estos saberes genera un
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proceso donde existe un aprendizaje anterior a la escuela y los profesores portan
un conocimiento escolar que es requerido para el aprendizaje de los alumnos.

En efecto, el problema del profesor en la relacion con el saber no esta resuelto:
traducir la situacion pedagdgica en saberes formalizados en diferentes ciencias,
es precisamente lo que genera tensiones, donde él debe tomar las decisiones.
Podemos decir que el profesor estdé mas o menos determinado a decidir. Por
ejemplo, las nuevas elecciones o acciones posibles, son dificiles de desarrollar con la
ausencia de decision, aiin cuando sea algo al azar. Asi, la préctica del profesor es un
juego de poder (discurso, saber, estatus, condiciones) en donde siempre requiere
de latoma de decisiones en la relacion con los alumnos, los saberes, conocimientos
y las incertidumbres. En este sentido, es necesario reconocer toda concepcién
ontolégica del mundo que forma parte del saber, en cuyo proceso se genera una
educacion desde la induccidn, inscrito en la historia personal y el conocimiento
escolar (Elliot, 1997; Merieu, 2004).

Elsaberantesquetodoeselresultadode unaproduccidnsocialy comotal estdsujeto
a las revisiones y reevaluaciones. Ademas, la idea de validacion debe reemplazar la
idea de verdad.En consecuencia, un saber seré valido en virtud de su capacidad de
persuadiry no en virtud de una absoluta percepcion como la veracidad.El saber es
fruto de una interaccién entre los sujetos, fruto de una interaccién en el lenguaje
(ontoldgico) que se inscribe en un contexto, por el mismo hecho de que las cosas
son inter-subjetivas. La validacion del saber varia segun la naturaleza de la relacion
con el mundo en el cual esta inserto el sujeto. Finalmente, un saber tendré un valor
en la medida que permita mantener abierto el proceso de cuestionamiento.“Un
saber cerrado sobre él mismo, no es més que un saber fijo, dogmatico, incapaz de
nutrir la reflexion y el andlisis” (Gauthier et al,, 1997: 249).

De la definicidn surgen cuatro principios: 1) La racionalidad se define como una
capacidad propia de cada sujeto, donde el mundo que le precede permite formas
de pensar, de razonar y de justificar el discurso en la accién; 2) La capacidad
de reflexionar de los sujetos no es restringida (negada), es decir, él es capaz
no solamente de elaborar reglas y procedimientos para guiar su accion, sino
que también de modificar y adaptar segln la contingencia de la situacion y
posteriormente construir un razonamiento; 3) El saber y ejercicio de la racionalidad
es posible gracias a una base de conocimientos en la ensefianza, reflejo a su vez, de
saberes sobre la préctica y el profesor;y 4) En lo que concierne especificamente a
la ensefianza, son considerados como saberes a ser incluidos en el curriculum: los
conocimientos, discursos, acciones de los sujetos, de investigadores o profesores,
desde lo cual pueden relevarse las razones que las justifican (Gauthier et al., 1997).
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El profesor no puede contar Unicamente con los saberes formalizados para
el desarrollo de su clase. Por una parte, la practica pedagdgica es mucho mas
compleja que eso, estd muy implicada por la contingencia y su relacién con los
contenidos que derivan de las ciencias. Por otra parte, su primer propdsito no es
el conocimiento sino la accion. Es decir, la préctica de la ensefianza no se relaciona
necesariamente con un conocimiento tedrico, sino mas bien con una deliberacion
practica. Este razonamiento practico que se apoya sobre una base poco definida,
discutible con relacion al orden de los valores, obliga necesariamente al actor para
dar un espacio a la prudencia sobre la cual orienta su accion (Gauthier et al., 1997).
En esta légica de razonamiento, la situacion pedagdgica es multidimensional e
impredecible, ligada a una realidad compleja que lo compone; la ensefianza del
profesor se relaciona con un devenir y una accién fundada en la incertidumbre,
donde todo requiere y necesita a la vez de recursos de inteligencia cientifica y los
recursos del saber popular.

La ensefianza de la escuela tiene un valor y un sentido alejado de lo cotidiano y lo
cientifico. El hecho es que lo cotidiano estd marcado por prejuicios que niegan su
valor para la reflexion, analisis y accion. Este lugar es ocupado por el conocimiento
cientifico escolar, el que transmite modelos y teorias cientificas en las dimensiones
micro y macro. Sin embargo, existe un conocimiento cotidiano, popular e indigena
que permite a las personas la elaboracién de hipdtesis implicitas para resolver
problemas e interpretar fenémenos de la realidad (Rodrigo y Arnay, 1997).

El conocimiento escolar se inscribe en el marco de una cultura determinada
y que proporciona una cultura cientifica sin tantas pretensiones de transmitir
informacién cientifica, lo que en las orientaciones curriculares perpetda una
concepcion hegemonica del conocimiento escolar. EI conocimiento escolar en
contexto intercultural se construye en tres concepciones:

1) El principio de la anulacién del conocimiento cotidiano por accion del
conocimiento escolar. Se funda en el prejuicio de que el conocimiento
cotidiano es sinénimo de mal conocimiento. Sin embargo, en la actualidad
se comprende que el conocimiento cotidiano cumple un papel fundamental
para la comprension y accion de las personas en contextos especificos,
diversos y globalizados. Por lo tanto, desde la educacion intercultural
no existirian razones para invertir esfuerzos y recursos para anular el
conocimiento cotidiano por accion del conocimiento escolar.

2) El principio de la coexistencia del conocimiento escolar y el conocimiento
cotidiano en practicas de ensefianza escolar. En consecuencia, el
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conocimiento escolar tendria que implicar el conocimiento cotidiano para
que el alumno tenga la oportunidad de complejizar su pensamiento desde
un conocimiento propio.

3) El principio de la naturaleza del conocimiento cientifico. Existe una dificil
relacion y comprension entre conocimiento cientifico y conocimiento
escolar. La ensefianza del conocimiento cientifico en términos de
transmision de contenidos formales con que hoy se plantea el curriculum
escolar, prescrito, traslada contenidos y procedimientos que tienen sentido
en unos contextos de actividad cientifica, pero no en otros. Este proceso
vuelve irrelevante el caractery finalidad cientifica del conocimiento escolar.
Més bien es un conjunto de conocimientos o categorias conceptuales como
resultado de la investigacién cientifica ensefiados como conocimiento
escolar.

En efecto, los problemas detectados en la ensefianza escolar de las disciplinas
cientificas estan motivados por las dificultades encontradas cuando el alumno
adopta un marco interpretativo cientifico para el andlisis de la realidad. Es posible
que esto se deba a la poca importancia entregada al conocimiento cotidiano,
al cual se le ha considerado, desde casi todas las perspectivas, como una fuente
contaminadora de diferentes dominios del aprendizaje y la ensefianza del

conocimiento escolar (Rodrigo y Arnay, 1997).

2.5. Contenidos de un curriculum intercultural

La presentacién de contenidos educativos de una escuela que responda a grupos
socio-culturalmente diferenciados, demanda que ciertas categorias de contenidos
locales sean incorporadas en forma explicita en el curriculum escolar (Gimeno,
1995; Essomba, 1999). El curriculum escolar es entendido como un conjunto de
contenidos relacionados que tienen por objeto orientar la experiencia de formacion
escolar, en el plano prescrito y real, para generar aprendizajes sustentados en un
marco social y cultural. En el marco de esta definicion global se distinguen tres
dimensiones que establecen una relacion educativa en el trabajo escolar:

1) celui de la «programmation» d'un parcours éducatif, notamment
dansl'esprit de I'éducateur; C'est le niveau du curriculum réve, prescrit ou
formel, 2) celui des expériences qui vit 'apprenant et qui le transforment;
Clest le niveau du curriculum réel ou réalisé, 3) celui des apprentissages
qui en résultent (Perrenoud, 1994a:62).
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Se comprende por curriculum formal, la estructuracion de la experiencia de
formacién de los alumnos en términos de finalidades y contenidos declarados por
el sistema educativo nacional, que el profesor de cada establecimiento desarrolla.
El curriculum real es aquello que el profesor realmente realiza en la préctica
de ensefianza escolar, en el contexto de cada establecimiento, con alumnos
especificos y una comunidad concreta. El curriculum oculto se comprende
como un espacio donde se genera un conjunto de experiencias coherentes de
formacion y de adaptacion, orientado hacia la produccién de aprendizajes que
estan en relacion a una sociedad deseada. En esta perspectiva, se comprende que
“la formacién escolar es también un medio de vida sociocultural complejo, activo,
donde se realizan negociaciones, interpretaciones e influyen valores, saberes y
conocimientos, desde el curriculum escolar oculto” (Perrenoud, 1994a). En efecto,
el curriculum constituye una experiencia, un recorrido de formacién donde los
alumnos aprenden y ponen en relacién un conjunto de saberes, valores, normas,
reglas, concepciones, pensamientos y conocimientos que orientan su actuar,como
producto del aprendizaje escolar y la socializacién familiar, que construyen su
motivacion e interés con relacion a la educacion, la escuela y su espacio (funcién)
en la sociedad y cultura.

En la perspectiva de Beyer (2001), el curriculum constituye el eje de toda actividad
educativa, por cuanto en su dimensidn explicita como latente, representa la esencia
de la finalidad educativa y contenidos sustentados en marcos de referencias
epistemoldgicos, éticos y culturales.

Con relacién al aspecto epistemoldgico, el curriculum se cuestiona sobre qué
conocimientos y formas de experiencias son mas valiosas, es decir, “la indole
del conocimiento, del saber y su justificacion” (Beyer, 2001: 15). La relacion entre
los conocimientos del curriculum explicito y quien lo lleva a cabo se da en una
dimension interpersonal, donde el conocimiento siempre se construye y no se
descubre. En este proceso, las capacidades, las experiencias vitales, las tendencias
psicosocioldgicas de los individuos para interpretar y dar sentido a las formas de
conocimiento, son fundamentales en el marco del curriculum escolar.

En el aspecto ético, cualquier marco curricular afecta las relaciones humanas y
sociales en el proceso educativo, a través de la definicion de los contenidos, las
intencionalidades educativas y las experiencias de formacion que se fomentan a
nivel de aula. Asi, varia la naturaleza y valor del conocimiento tanto como varia
la dimension individual y las diferencias sociales de los actores del proceso
educativo.
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En el aspecto cultural, tomar en cuenta las variaciones de distintos grupos
sociales y étnico-culturales en el marco del curriculum, significa “formas distintas
de lenguaje, valores, prioridades y posiciones estructurales en el seno mas amplio
de la sociedad” (Beyer, 2001: 17). Estas diferencias socioculturales pueden afectar
significativamente los modos de comprender e interpretar el conocimiento y los
valores que transmite el curriculum escolar.

En este marco conceptual, la seleccion de contenidos y finalidades educativas
inciden directamente en la formacion de la identidad sociocultural de los alumnos
y la forma en que éstos enfrentaran el futuro, segin los requerimientos de la
sociedad y la cultura (Perrenoud, 1998, 2002). El futuro de los alumnos no puede
separarse de una reflexion sobre el mundo al que aspiramos y ayudamos a crear,
sobre la base del marco curriculary el marco sociocultural mapuche (Quintriqueo y
Maheux, 2004). El marco sociocultural mapuche se define como las bases sociales y
culturales que sustentan la construccion y reconstruccion del saber y conocimiento
propio (Bonfil, 1993).

En esa l6gica, las implicaciones del curriculum escolar sobre el marco sociocultural
que estd en la base de la construccidn de identidad individual y social del nifio
mapuche, se relaciona con la concepcién y finalidad educativa para la formacion
de persona que debe desarrollarse en los requerimientos de una sociedad y cultura
que “cambia, se transforma, es abierta e inestable” (Vasquez y Martinez, 1996:48). La
diferencia con respecto a un contexto educativo monocultural radica en la forma de
concebir la formacion, en relacion con los contenidos y orientaciones precisas para
comprender las l6gicas de pensamiento, saberes y conocimientos educativos. La
transmision de estos contenidos permite a las nuevas generaciones desenvolverse
en el marco de la sociedad que ha establecido un conjunto de disposiciones que
configuran la identidad individual y social en relacién con los conocimientos del
patrimonio cultural mapuche y no mapuche.

2.5.1. Curriculum escolar en contexto intercultural

El curriculum escolar constituye un espacio,un campo de produccidn y creacion de
significados. La escuela es un centro donde se acoge todo tipo de accién educativa,
consciente 0 no, que contribuye a socializar y lograr la adquisicion de contenidos
educativos en relacién a una representacion social del sujeto que ensefia y del que
aprende en el proceso educativo (Perrenoud, 2000).

Un curriculum para contextosindigenas debiera considerar un enfoque pedagdgico
intercultural, el cual no se conforma con contenidos de nociones. La pedagogia
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intercultural, segun la experiencia desarrollada en la Facultad de Educacion de la
UCT en el marco de la Formacion Inicial en Educacion Intercultural, es fundamental
para generar espacios de definicién de contenidos y finalidades educativas en
una relacion colaborativa entre Escuela-Comunidad-Universidad. Este proceso
implica entregar una responsabilidad progresiva a la comunidad y la familia en
el cuestionamiento de los valores y de las representaciones que se le atribuye
a la formacion de persona en el medio escolar, y asi sobrepasar las primeras
percepciones y juicios de valor (véase, por ejemplo, Maheux, 2001).

Segun Abdallah-Pretceille (1996), la educacién intercultural tiene la facultad
de descentralizarse en los contenidos y finalidades educativas. Para esta autora,
en la educacién intercultural los conocimientos no pueden ser presentados
como verdades inmutables y universales. La pedagogia intercultural exige una
confrontacién permanente de puntos de vistas. Esto implica una capacidad de
descentralizacion que lleve a una sistematizacion y estructuracion de la educacion
para comunidades indigenas.La reciprocidad de culturas y de las personas excluye
la idea de un‘centro’ que representa el todo.

La educaciénintercultural, por una parte, se entiende como unaestrategia didéctica
que tiene en cuenta ambas logicas sociales y culturales en interrelacion, paradigma
sociocultural mapuche y occidental en el marco de sus respectivas epistemologias
que estan en la base del proceso de construcciéon de conocimiento educativo.
Por otra parte, como enfoque intercultural en educacion, permite el estudio y
comprension de la confrontacion de personas pertenecientes a esferas culturales
diferentes, lo que relativiza de alguna manera los conocimientos y obliga a construir
un saber multipolarizado (véase, por ejemplo, Ouellet, 1991, 1988; Godenzzi, 1996a;
Abdallah-Pretceille, 2001).

En efecto, el curriculum intercultural tiene como finalidad la organizacién y
sistematizacion de contenidos educativos propios de los educandos, transmitidos
a partir de la socializacion en el medio familiar y comunitario. Ello se fundamenta
en el hecho que la socializacién del nifio mapuche necesita después de la familia,
junto a las nuevas generaciones de chilenos, una socializacion armoniosa para
establecer relaciones interétnicas e interculturales mas equilibradas (Loslier, 1997).

Este proceso de explicitacion de contenidos y finalidades educativas mapuches
permite comprender y mejorar précticas de escolarizacion en contextos
interculturales. Ademas, revertir el problema de la generaciéon de conflictos
cognitivos y de identidad étnica de los alumnos de ascendencia mapuche en el
medio escolar.Y,al mismo tiempo, instaurar un modelo dialdgico intercultural en la
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definicion de contenidos, finalidades educativas y procesos de escolarizacion para
contextos interétnicos e interculturales.

2.5.2. Orientaciones curriculares

Las nuevas orientaciones curriculares del Ministerio de Educacion (MINEDUC,
1990,1996,1997,2002, 2005; Ley Indigena N° 19.253 de 1993), reflejan la necesidad
de crear modalidades educacionales més adecuadas para la realidad en Chile,
principalmente para la poblacién mapuche. Estas necesidades se manifiestan
también, en experiencias y publicaciones recientes de los autores Quidel et al,
(2002), Chiodi y Bahamondes (2002), Quintriqueo y Maheux (2004), Quilaqueo,
Quintriqueo y Cérdenas (2005). En efecto, una propuesta curricular para
contexto mapuche debiera considerar los elementos tedricos sobre la educacion
intercultural, como un tema de reflexion y analisis en el contexto latinoamericano
y particularmente regional.

En el contexto de la Region de La Araucania, en las Ultimas décadas tanto en
instancias formales como informales, se ha explicitado la necesidad de implementar
una Educacién Intercultural que satisfaga las expectativas y requerimientos de
la sociedad. El propdsito es generar procesos educativos mas pertinentes y mas
respetuosos de las culturas minoritarias, que por décadas se han visto marginadas,
negadas y ocultadas. Hoy dia, los sistemas educativos tradicionales deben
enfrentar el dilema ‘cultura dominante v/s culturas dominadas, respondiendo
progresivamente a las demandas de los pueblos indigenas, por un trato més
igualitario y horizontal, en el contexto latinoamericano en general.

Desde una vision critica del curriculum, sustentada en los aportes de la‘Sociologia
de la Educacion y de la Sociologia del Conocimiento; se considera vital los diversos
campos y aspectos de la vida social, para sistematizar y comprender la educacion y
los contenidos educativos desde la practica de significacién. Campos y actividades
tan diversas como la ciencia, la economia, la politica, la salud, la alimentacién, la
educacion y el curriculo, son todos culturales, en la medida en que las précticas
de significacién constituyen una practica fundamental de su existencia y
funcionamiento (Magendzo, 1986; Tedesco, 2000; Perrenoud, 1994a, 1998, 2001).
Entonces, el significado y el sentido tampoco existen como idea, pensamiento
puro, al margen del acto de su enunciacion, de su desdoblamiento en enunciados,
independientemente de la materia significante, de su signo material como la
lengua.
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Los recientes aportes de las ciencias cognitivas, cuyas raices se encuentran
en la escuela Piagetiana de Ginebra y fundamentalmente en la perspectiva
constructivista critica del conocimiento postulado por Von Glaserfeld (1991),
pueden servir también de sustento consistente para una propuesta de
educacion intercultural. Por ejemplo cuando se sefala: a) El conocimiento no es
pasivamente recibido por el aprendiz, sino que activamente construido por éste,
y b) La cognicién tiene una funcién adaptativa y sirve para organizar el mundo
experiencial y no para el descubrimiento de una realidad ontoldgica. Dentro de
esta misma perspectiva se considera que el sujeto organiza las situaciones nuevas
con estructuras de representacion o de acciones procedentes, en las situaciones
andlogas y conservadas en la memoria desde que se construyen.

Dada las caracteristicas socioculturales y lingtiisticas que presentan la cultura y
comunidad mapuche, como las nociones de tiempo, espacio, relacion hombre-
naturaleza, organizacion e identidad territorial, lengua, relacion de parentesco y
organizacion comunitaria, espiritualidad y significados simbdlicos, son categorias
de conocimientos centrales deseables de incorporar a una propuesta curricular
intercultural. Ademas, se entiende que los procesos educativos no se restringen a
contextos estrictamente formales, sino también a contextos informales. Contextos
formales refieren a un conjunto de elementos culturales, circunstancias y procesos
que la escuela considera en el proceso formativo del nifio durante el periodo
de escolarizacion. Contextos informales se refieren a aquellas circunstancias y
procesos que se producen fuera de la escuela y que se vinculan directamente con
la vida cotidiana, pero que la escuela no la considera, provocando implicitamente
una diferenciacién basada en prejuicios y estereotipos entre los sistemas culturales
vigentes en el medio escolar.Este proceso trae como consecuencia, una modalidad
curricular que legitima y reproduce una concepcidn restringida de la identidad.

Desde un marco general, una propuesta de educacion intercultural debiera asumir
los siguientes supuestos: 1) En relacién con el proceso de ensefanza-aprendizaje
se asume que las personas adquieren habilidades y destrezas que les permiten
vivir en una determinada comunidad, en la cual estan inmersas; 2) Las destrezas
y habilidades se relacionan con sistemas de significados que capacitan a las
personas para comunicarse y con actividades practicas que se orientan hacia la
transformacion del mundo natural, social y cultural; 3) Quienes participan de dichas
situaciones lo hacen desde sus propias perspectivas y metas que son iguales,
pero diferentes a las propuestas por la comunidad; 4) Las personas aprenden
inmersas en un mundo social, aunque el acto de aprender se considere como un
hecho predominantemente individual; 5) Las personas aprenden en la diferencia
considerando éstas como una riqueza de la produccion humana, para mejorar
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la calidad de los aprendizajes, las oportunidades y la convivencia social; y 6) Las
practicas pedagdgicas tienen por objeto la generacién de una relacion dialégica
entre saberes populares, indigenas y el saber y conocimiento escolar.

Entonces, la educacién es un proceso que permite la reconstruccion de la cultura
y quienes participan de ella juegan un papel activo. En el contexto mapuche, esta
reconstruccion se produce gracias a un proceso de negociacion y renegociacion
permanente de significados, entre los miembros de la comunidad y la educacion,
representada por la escuela. Entonces, la educacion y la cultura se ubican en dos
polos opuestos, entre los cuales el curriculum constituye un puente mediador que
permite la negociacion y renegociacion de significados vélidos para la comunidad
actual y que la escuela debe asumir, por considerarse una realidad contextualizada

socio-culturalmente.

2.5.3.La educacion intercultural en contexto mapuche

Laeducacidnintercultural en América Latinay en Chile particularmente, serelaciona
con las demandas de los pueblos indigenas para tener mejores oportunidades y el
acceso a una mejor calidad de la educacion. Los modelos educativos tradicionales
de la educacién chilena, al abordar el problema de la educacién de las minorias
étnicas, han debido reconocer implicita o explicitamente la coexistencia de una
sociedad dominante v/s sociedades dominadas. La sociedad dominante estd
representada por la cultura oficial transmitida en las instituciones escolares a
todos los nifios y jovenes de Chile, explicitada en los planes y programas Oficiales
(Educacién Parvularia, Basica y Media). Sin embargo, las sociedades dominadas
residen en espacios socioculturales particulares, donde sobreviven como minorias
étnicas con una cultura propia, reprimida por la cultura oficial (Cardenas, 2004).

De acuerdo a lo anterior, la implementacién de la educacion intercultural requiere
necesariamente el reconocimiento y legitimacion de las minorias étnicas por parte
del Estado chileno como pueblos con cultura propia y un patrimonio que debiera
ser considerado en el curriculum escolar (Quilaqueo, Quintriqueo y Cdrdenas,
2005). En la actualidad, este proceso se esta desarrollando con sistematicidad y
consistencia, tanto en Chile como en el contexto latinoamericano, en donde se ha
complejizado por la co-existencia de una gran diversidad de grupos étnicos, que
aun mantienen vigentes sus culturas originarias.Tales son los casos de Bolivia, Perd,
Ecuador y México.

En el caso chileno, el Ministerio de Educacion con su politica de mejorar la equidad
y calidad de la educacién escolar, ha enfatizado su preocupacion por los nifios
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pertenecientes a las minorias étnicas del pais. Ello se expresa, entre otras medidas,
en la propuesta de planes y programas de estudios adecuados a los contextos, de
modo que se consideren las caracteristicas culturales propias de las comunidades.
Este proceso se asume como una herramienta que permitird a las nuevas
generaciones indigenas “desarrollarse y convivir en cualquier contexto y situacion
sociocultural (...) en dos sistemas que forman parte de sus vidas: el escenario
indigena y no indigena” (MINEDUC, 2005:11).En efecto, existe una intencion desde
el curriculum escolar y del sistema educativo chileno, para desarrollar aprendizajes
mas contextualizados para fortalecer la identidad socio-cultural, a través de la
incorporacion de ‘la cultura propia’ de los nifios de ascendencia mapuche a las
actividades escolares. De acuerdo a esto el MINEDUC plantea lo siguiente:

a. Los contenidos deben ser abordados segun la cultura a la que pertenecen
los nifios, ya que esto permite la cercania y la riqueza significante de los
aprendizajes.

b. Esfundamental respetar,conocery considerarlosaspectosformalesde como
aprenden los nifios, sus ritmos de asimilacion, sus modos de pensamiento,
sus fertilidades imaginativas, entre otras cosas (MINEDUC, 2005:11).

Entonces, jexiste posibilidad de incorporar contenidos propios y cercanos
al contexto de vida de los alumnos a las practicas educativas escolares? Este
proceso se observa como un nuevo escenario para la modificacion efectiva de las
representaciones de los profesores y administrativos, respecto de las actividades
curriculares y educativas que se deben desarrollar en contextos de diversidad
sociocultural y étnica. Pues,“si la racionalidad lineal de la escuela no considera la
cosmovision y logica de las familias y comunidades de sus alumnos, éstos pueden
encontrarse en una situacion compleja durante el aprendizaje y el desarrollo
afectivo y social” (MINEDUC, 2005:12).

En la actualidad, en el desarrollo del curriculum escolar existe un desafio para
atenuar conflictos socio-cognitivos e identitarios en contextos donde coexisten la
racionalidad mapuche y no-mapuche, en la construccién del saber y conocimiento
educativo en el nivel de Ensefanza Bésica ;Es posible superar el problema de
conflicto socio-cognitivo e identitario de alumnos de ascendencia mapuche?
¢En contexto mapuche existe la apertura del profesorado y de quienes tienen
a cargo la gestidn educativa, para incorporar las expectativas locales sobre
la formacién de persona desde un enfoque educativo intercultural que tiene
por objeto la colaboracién activo-participativa de la familia y la comunidad
mapuche en el desarrollo de actividades educativas escolares? Las orientaciones
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para la contextualizacion de planes y programas para la Educacion Intercultural
Bilinglie (MINEDUC, 2004 y Ley Indigena N° 19.253, de 1993), constituyen marcos
referenciales necesarios para responder a estas preguntas. Por ejemplo, la Ley N°
19.253, con respecto al reconocimiento, respeto y proteccion de las culturas e

idiomas indigenas (articulo 28),indica que:

El uso y conservacion de los idiomas indigenas, junto al espafiol en
las dreas de alta densidad indigena;

El establecimiento en el sistema educativo nacional de una
unidad programatica que posibilite a los educandos acceder a un
conocimiento adecuado de las culturas e idiomas indigenas y que
los capacite para valorarlas positivamente;

Y el Articulo 32 sefiala que:

Por su parte, las orientaciones del MINEDUC (2005) explicitan los siguientes

La Corporacion, en las dreas de alta densidad indigena y en
coordinaciéon con los servicios u organismos del Estado que
correspondan, desarrollard un sistema de educacién intercultural
bilinglie a fin de preparar a los educandos indigenas para
desenvolverse en forma adecuada tanto en su sociedad de origen
como en la sociedad global. Al efecto podra financiar o convenir,con
los Gobiernos Regionales, Municipalidades u organismos privados,
programas permanentes o experimentales.

aspectos:
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Considerar en el proceso de ensefianza las culturas a las cuales
pertenecen los nifios con el objeto de favorecer los aprendizajes
significativos y hacer pertinente el curriculo.

Desde el punto de vista didactico, implementar estrategias de
ensefianza en la sala de clases que sean compatibles con las
estrategias que utilizan las familias y los agentes educativos en el
proceso de socializacion cotidiano. Se parte del supuesto de que
todo grupo étnico posee estrategias particulares de socializacion
a través de las cuales se pretende desarrollar diferentes tipos de
competencias y capacidades segun sexo, edad, etc.
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Considerar las racionalidades que poseen las culturas en los
procesos de construccion de conocimientos y estructuracion de
sus cosmovisiones, contrastandolas con las de la cultura occidental
y considerandolas como modos diferentes de ver el mundo, no
necesariamente contrapuestas, sino como complementarias.

Respecto de los contenidos de ensefianza se explicita considerar los sistemas
de saberes, tradiciones, costumbres y valores vigentes en la familia y en la
comunidad, con el objeto de mejorar la calidad de la ensefianza. A este respecto
se recomienda:

Conocer y valorar la cultura de los alumnos, su lengua materna y sus
experiencias dentro y fuera de la escuela.

Considerar sus intereses, sus deseos y sus necesidades.

Incluir los contenidos dentro de situaciones auténticas, que
impliquen el enfrentamiento del nifio y la nifia a tareas que semejen
a las situaciones de la vida real.

Utilizar estrategias metodoldgicas activas y participativas, tales
como las unidades teméticas, los proyectos de trabajo, los talleres de
diversos tipos:ellas constituyen contextos favorables paraincorporar
los saberes y experiencias de los alumnos, el aporte de otros actores
de la comunidad y para facilitar la integracién de contenidos de
diversos sub-sectores y disciplinas (MINEDUC, 2005: 22).

Con respecto al ensenar y aprender, se conciben como procesos situados y
contextualizados.Asi, los conocimientos,competencias y habilidades internalizadas
tienen sentido y vigencia dentro de contextos, posibilitando una adecuada
comprension e interaccion del hombre con la naturaleza. En esta ldgica, los
contextos naturales constituyen espacios educativos relevantes para la transmision
y aprendizaje del patrimonio cultural mapuche.

Sin embargo, la escuela ha considerado como espacio educativo por excelencia, la
sala de clases, con diversas variantes de organizacion en funcion de las actividades
que se desarrollen. Por tanto, ;la escuela como institucion del Estado, responsable
de la formacién de nifos y adolescentes en las dimensiones fisica, social y cultural,
muestra apertura para que la comunidad acceda? La comunicacion entre escuela y
comunidad ha sido sélo circunstancial,accidental y superficial, lo cual persiste hasta
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hoy dia.Aunque esta situacion es contradictoria con las propuestas del Ministerio de
Educacion que postula a una escuela abierta a la relacion con la comunidad, donde
se amplien los horizontes de la escuela, produciéndose relaciones comunicativas
reversibles, esto es, Escuela-Comunidad-Comunidad-Escuela, generando una
nueva concepcion de espacio educativo.

En este espacio, interactdan el profesor, sus alumnos y alumnas,
pero también se invita a participar a otros sujetos significativos de
la comunidad. A menudo vienen personas mayores para compartir
con los nifios su experiencia cultural, para ensefarles sobre las
tradiciones, los saberes, las leyendas, la historia de los antepasados,
con el fin de preservarla y valorarla. En otras oportunidades se trata
de artistas y artesanos que ensefian a los alumnos algunas técnicas
propias del arte indigena. En fin, se trata de que cualquier miembro
de la comunidad, que tenga un conocimiento significativo para el
proceso educacional de los estudiantes, lo pueda entregar en esta
aula intercultural y bilingtie (MINEDUG, 2005:27).

En efecto, la educacion intercultural en Chile y en América Latina en general, se
relaciona con el reconocimiento de la coexistencia fisica, cultural y I6gicas de saber
de nifios de ascendencia indigena en el medio escolar.En este sentido, habria que
preguntarse jen quéy cdmoincide unarelacion entre el saber educativo occidental
y Mapuche en el aprendizaje escolar? Ademas, si en la formacion escolar, en las
actividades de ensefanza se explicitan las relaciones de poder entre mapuches
y no mapuches, con el fin de plantear una relacion intercultural desde el saber y
conocimiento propio de las comunidades.

Hoy dia, en el marco de fuertes movimientos indigenas, es necesaria una reflexion
en torno a las tensiones entre educacion escolar y demandas indigenas, para la
formacion de persona en el medio escolar. Ello es cada vez mas pertinente, en un
contexto de globalizacién que hegemoniza y empuja al mundo para aceptar una
racionalidad y un modelo de vida con un futuro enmarcado en el neoliberalismo.
Este modelo de vida genera, a su vez, una creciente proliferacion de identidades
locales que no logran constituir un eje que les ponga en relacién con el marco
cultural y social propio de los indigenas (Bonfil, 1993; Godenzzi, 1996b).

En ese marco, surge el concepto de interculturalidad, que habla ya no sélo del
reconocimiento de la existencia de las culturas indigenas, sino que busca provocar
un didlogo entre éstas, una calidad de la ensefianza y aprendizaje en relacion
con el saber indigena-occidental y a la inversa. Es decir, un aprendizaje mutuo y
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la posibilidad de generar una universalidad, fruto de este didlogo intercultural
(Fornet-Betancourt, 2001). Para ello es necesario comenzar problematizando el
concepto de cultura y situarse criticamente frente al concepto clasico que concibe
a las culturas como entes monoliticos, unificados y sin tensiones. Ello demanda
tomar un concepto que explicite las contradicciones y tensiones al interior de
cada universo cultural. En esta perspectiva, el sujeto perteneciente a una cultura
posee la capacidad critica de cuestionar no sélo la relacién entre dos culturas,
sino también la relacion individual del sujeto con su propia cultura. Este proceso
permite asumir que al interior de ésta existen tensiones, conflictos y relaciones de
poder susceptibles de ser modificados por la voluntad de los individuos. En efecto,
es necesario asumir que las culturas no son entes consolidados y que se configuran
también como un proyecto a construir.

En esteanalisis, la interculturalidad surge como un proyecto basado en la necesidad
de producir un didlogo entre culturas, teniendo en cuenta una relativizacién de
las categorias, tradiciones y universos simbélicos con el fin de poder incorporar
los aportes de otras culturas a los cambios sociales. Dicho didlogo debe ser
contextualizado también en las relaciones de dominacion existentes entre las
culturas. Es un didlogo que no cierra los ojos frente a las relaciones de poder
existentes, sino por el contrario busca visibilizarlas, explicitarlas, hacerlas parte del
didlogoyla construccidn colectiva.Busca hacerse cargo también de estas relaciones
de opresion entre culturas y no sélo constatarlas. El fin es lograr una superacion
de la trivializacion de las identidades histdricas de personas y grupos en América
Latina.Este proceso permitiria constituir sistemas de relaciones mas humanas, més
comprensivas, capaces de reconocer las diferencias, ventajas y desventajas, para
configurar un paradigma alternativo: la interculturalidad.

La interculturalidad denuncia la globalizacién neoliberal como
una nueva cruzada; una cruzada que se lleva a cabo en nombre
del mercado y para establecer mundialmente el reino del mercado.
Estamosasiante unaformadeintoleranciatotalitaria;yaellaresponde
la interculturalidad con una ética del respeto, de la tolerancia y de la
solidaridad (Fornet-Betancourt, 2001:5).

En ese marco, la educacion intercultural no es ni debe ser educacion para los grupos
diferenciados culturalmente, sino debe estar orientada a la comunidad educativa
en su conjunto, para la formacion escolar de sujetos de ascendencia mapuche y
no mapuche, en una relacién dialogante entre pueblos, fundada en contenidos y
finalidades educativas que la sustentan (Quilaqueo, Quintriqueo y Cérdenas, 2005).
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Ademas, parte del supuesto de que no puede ser un movimiento unidireccional,
sino reciproco entre los sujetos involucrados en este didlogo.

Una relacién intercultural justa y equilibrada es el respeto entre los
pueblos en contacto, es decir, la posibilidad que tiene de garantizarse
a cada uno de ellos: a) vivir y desarrollarse en forma auténoma, sin
limitaciones de la libertad b) comunicar e intercambiar bienes
culturales con los demas pueblos a partir de condiciones de co-
igualdad (Chiodiy Bahamondes, 2002:62).

Es una educacion que aspira a formar sujetos capaces de descubrir las diferencias,
reconocerlas y comprenderlas dentro del cardcter relacional de las culturas. Estas
relaciones pueden ser y han sido muchas veces de conflicto. El aula intercultural,
desde este paradigma, busca que los estudiantes puedan ver en las diferencias no
s6lo una alternativa al modo de vida de la cultura de origen, sino también una
alternativa posible de serincorporada en la escuela. Esto significa, la valorizacién de
|a identidad, los contenidos y finalidades educativas de los otros, para la formacion
de persona; construccion de conocimientos y competencias dialogicas entre el
saber mapuche y occidental en el medio escolar.

La Literatura reciente (Chiodi y Bahamondes, 2002; UNESCO, 2005; Quilaqueo,
Quintriqueo y Cérdenas, 2005), sugiere que plantearse una educacién para mejorar
las relaciones entre culturas implica un esfuerzo dirigido a explicitar los criterios
utilizados por cada uno de los universos culturales, con el fin de incorporar estas
particularidades a los programas curriculares de ensefianza. Esto demanda a la
educacion revisar los disefios curriculares con el propésito de alcanzar un estado
en el cual se aprende a vivir en cooperacion con otras culturas.

El informe de la Comision Internacional sobre la Educacion para el Siglo XXI, la
Organizacion de las Naciones Unidas para la Educacién, la Ciencia y la Cultura
(UNESCO, 1990), sefiala cuatro componentes de la educacion del futuro: aprender
a conocer, aprender a hacer, aprender a vivir juntos, con los demés y aprender a
ser.El supuesto es que la educacion tiene una doble misidn: ensefar la diversidad
de la especie humana y contribuir a una toma de conciencia de las semejanzas y
la interdependencia entre todos los seres humanos. Entonces, el reconocimiento
de la existencia de una sociedad pluricultural, implica una igualdad de estatus
y a la educacion intercultural le corresponde sealar y afirmar el derecho que
asiste a cada grupo humano al reconocimiento de su cultura, en virtud del valor
intrinseco, vista desde sus portadores (Chiodi y Bahamondes, 2002). Por lo tanto,
si la educacion intercultural es una ensefianza para el reconocimiento y didlogo
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entre culturas, los nifios sean mapuches o no mapuches deberian ser introducidos
a la experiencia de otras culturas.

Una educacion intercultural necesariamente descansa en una valoracion
compartida que responde al desafio de respetar las diferencias socioculturales e
individuales. Esta demanda necesariamente compromete a la forma en cdmo se
hace la ensefanza, justificada en el establecimiento de una organizacién para la
educacion basada en la descentralizacion pedagdgica, la flexibilidad y el anlisis
de su pertinencia. El objetivo es la valorizacion de la cultura, mas que construir
representaciones de obstaculo como telén de fondo en las actividades didacticas.
En este sentido, el patrimonio cultural de nifios mapuches se constituye en un
ambiente y en un conjunto de contenidos, finalidades, estimulos y oportunidades
para favorecer la formacion intelectual y emocional. El aprendizaje de estos
contenidos permite a los alumnos expresarse, pensar y comprender el mundo
en el cual acttan. Como la educacion intercultural es significativamente vivencia
cultural, el propdsito es aprender de las relaciones cotidianas entre culturas. En
este proceso, la experiencia adquiere un rol central, de tal modo que trabajando en
torno y en funcidn de la experiencia, las acciones educativas tomen en cuenta los
saberes que concurren a significarla y a comprenderla.

La educacion intercultural debe ser capaz de conjugar saberes, puesto que no se
trata de una educacién para indigenas, por indigenas, acerca de conocimientos
indigenas. En efecto, debe propender a la vinculacion de la ciencia universal con
los saberes y conocimientos locales, en el marco de una educacién que propicia la
formacion de actitudes y aptitudes cientificas, estableciendo una relacién con los
diferentes sistemas de entendimiento, saberes y valoracion de la realidad.

En esa légica, la educacion intercultural en el contexto regional (VIII, IX X'y XIV
regiones) constituye una estrategia didactica que tiene en cuenta el paradigma
sociocultural mapuche y occidental en el marco de sus respectivas epistemologias
que estan en la base del proceso de construccién de conocimientos educativos,
desdeambaslégicas socialesy culturales eninterrelacion.El caracterintercultural de
la formacion en el medio escolar es aplicable a alumnos mapuches y no mapuches,
para desarrollar un proceso formativo de sujetos que deberan vivir vinculados
a contextos de diversidad étnico-cultural. Es decir, establecer una relacion real y
directa con la sociedad mapuche, a través del proceso de creacion y re-creacion
de conocimientos, favoreciendo la revitalizacion cultural de la comunidad. En este
contexto, la educacién intercultural se define como una herramienta y nocion
operativa (Kiper, 1993; Godenzzi, 1996a), utilizada para designar las relaciones y
encuentro de grupos humanos iguales, pero diversos (Nilo, 1999) en su manera
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de sentir, pensar y actuar. En este proceso se reconoce una identidad especifica,
diferenciada por elementos como la lengua, el territorio, una concepcion de
mundo y racionalidad con relacién a la construccién y aprendizaje de saberes y
conocimientos propios.

2.6.El papel de la escuela en la comunidad

Desde las ciencias sociales, particularmente desde la sociologia de la educacién,
en los trabajos sobre el estudio de la escuela se desprenden tres maneras clasicas
de interpretar el rol social o la funcién social de la institucion escolar: 1) La escuela
como un lugar de transmisién de saberes, un lugar de socializacién formal o
informal entre nifios o adolescentes de la misma edad, o como el lugar y el tiempo
de la formacién de experiencias; 2) La escuela como un instrumento sociopolitico
de presion del Estado sobre los futuros ciudadanos o de la disciplinarizacién del
cuerpo y el espiritu; y 3) La escuela como el espacio para la seleccién e integracion
social basica, unida a la reproduccién de relaciones sociales desiguales (Lahire,
1999).

El papel de la escuela en las comunidades mapuches se analiza en el marco de una
organizacion escolar que articula su funcion socializadora, disciplinarizacién de
los sujetos y como un espacio para la seleccion social. Esta permitird comprender la
relacion de intereses y concepciones de la sociedad nacional y la comunidad con
respecto a la escuela y la educacion. La escuela es un establecimiento, un espacio
donde se desarrollan variadas experiencias de formacion y una organizacion de
saberes, en el marco de un curriculum para formar un conjunto de alumnos, segun
las disposiciones del sistema educativo. Es una entidad institucional que funciona
sobre la autoridad de un Director destinado a entregar una educacién organizada
y ordenada a los alumnos.

La educacion escolar se comprende como un proceso, un recorrido de formacion
que tiene por objeto el desarrollo intelectual y personal de los alumnos en
conocimientos y competencias formalizadas en el marco curricular nacional.En la
organizacion escolar, las actividades educativas son realizadas por los profesores,
por el personal de la escuela y los propios padres. La ensefianza se orienta por
las politicas del Estado, expresadas en las disposiciones del sistema educativo,
destinadas a asumir la formacion de los alumnos en una relacion coherente con los
intereses y concepciones de la sociedad, respecto a la formacion de persona.

Una escuela se organiza en funcion de un proyecto educativo, se articula con
una teoria educativa y consecuentemente, con varios proyectos de sociedad
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radicalmente opuestos. Entonces, una escuela puede estar cotidianamente
confrontada a més de una orientacion educativa,a mas de un proyecto de sociedad
y que renueva su eleccidn en relacidn con presiones externas. Esta relacion directa
de la naturaleza de la escuela con un proyecto de sociedad es lo que explica la
pluralidad de los elementos que estan presentes en la organizacion escolar.

2.6.1.La organizacion escolar en la perspectiva sociocultural

La organizacion escolar estd constituida por “un conjunto de elementos
estructurados que se orientan a conseguir algunas finalidades ligadas a una
concepcion de sociedad en la cual se inscribe, orientaciones actualizadas por las
normas, las leyes y las reglas que la sociedad fija” (Bertrand y Valois, 1999: 22).El fin
dltimo de la organizacion escolar es concretizar las orientaciones y politicas en la
realidad cotidiana y su traduccion en préctica, en cuyo proceso, su relacion con la
sociedad tiene dos sentidos:a) Contribuir a las modificaciones de las orientaciones
de la sociedad; y b) Legitimar y recibir cierta autonomia, para intervenir sobre sus
propias orientaciones, fijada por la sociedad, sea que las acepte, las adapte o que
las objete. Por lo tanto, la escuela como organizacién escolar puede elegir unas
orientaciones radicalmente opuestas a aquellas que fija la sociedad y aplicar una
teoria educativa que hace la promocién de una sociedad diferente a un proyecto
dominante que, generalmente, fija las orientaciones para otras escuelas.

Si uno analiza la escuela desde una perspectiva sistémica, es posible identificar
sus principales caracteristicas, a partir de la organizacién escolar: 1) La escuela
se relaciona con unas finalidades, propésitos y objetivos que se relacionan con
demandas del medio social en el cual se inscribe; 2) Consiste en un conjunto de
actividades o de procesos que vienen a resultar en el tiempo; 3) Cuenta con una
estructura y actores (alumnos, profesores y padres); y 4) Sus funciones las ejerce en
un contexto, en un entorno o medio, en un tiempo y espacio determinado.

La escuela es una organizacion que se asume como finalizada, porque tiene como
meta unas finalidades que constituyen su razon de ser, mas o menos definida, mas
0 menos explicita, mds 0 menos ideal y mas o menos accesible para los alumnos
(Bertrand y Valois, 1999).En este sentido, toda organizacion escolar posee una linea
directriz que rige la estructura y las energias de sus miembros. La finalidad puede
ser definida en una doble perspectiva: a) caracteriza la tendencia hacia un cierto
estado de realidad y b) pone en evidencia la direccionalidad del estado final de las
cosas, es decir, la evolucion de la organizacion.
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En efecto, los subsistemas y los sistemas socioculturales se visualizan como unas de
las caracteristicas principales de la organizacién escolar, donde existe un espacio
abierto para revisar en forma permanente los propdsitos sociales y culturales,
prescritos desde el sistema educativo global. La organizacién educativa como
la escuela se rige por un conjunto de leyes y reglamentos que son aprobados o
impulsados por instituciones externas, por el Congreso Nacional en las mayorias de
las veces o bien, por el gobierno de turno a través del Ministerio de Educacion.Segun
Bertrand y Valois (1999), estas leyes y reglamentaciones sefialan las preferencias
de una elite social, econémica, educacional y politica. Por ejemplo, la Ley Orgénica
Constitucional de Ensefianza de Chile, discrimina sobre aquello que constituye
contenidos y finalidades educativas en el nivel primario, los valores minimos que
se deben cultivar en la escuela y aquellos que no se deben ensefar o divulgar.
Ademés, el curriculum escolar consigna los conocimientos y pensamientos que se
deben cultivar e indica las actividades educativas que se realizan al interior de los
establecimientos, como ensefianza formal. Para comprender bien las finalidades
de la organizacion escolar, es necesario analizarlas en relacién con el medio. Por lo
tanto, no basta confiar en las percepciones y declaraciones de los interlocutores de
la organizacién educativa: es importante conocer las fuerzas que motivan los fines
reales de la escuela. Un fin es declarado cuando se explicita en el discurso oficial
concerniente a la organizacién escolar.

Unfinse considerareal cuando los principales efectos delaaccién de la organizacion
escolar no se corresponden con lo declarado en el discurso oficial, pero que
constituye un aspecto fundamental en las actividades educativas, ya sea en la
ensefanza escolar o bien extraescolar (Rockwell, 1995). Por ejemplo, actualmente
el desarrollo integral, democratico, la equidad y diversidad de los alumnos en Chile
es parte del discurso oficial y por tanto, unas finalidades educativas. Sin embargo,
en la practica, consciente o inconscientemente, planificadamente o no, sélo
algunos alumnos son preparados para continuar estudios en la Educacion Media,
particularmente en la IX region. El fin real es la seleccién de algun tipo de alumno
que presenta ventajas que le permitiran continuar estudios primarios y mas tarde,
estudios secundarios, cuando aprueben los controles que el sistema establece, para
que éste evolucione, progrese en sus niveles hasta aprobar la Educacién Superior
(Bertrand y Valois, 1999).

Sin embargo,en la organizacion escolar, los fines,incluso los reales, por regla general
se establecen por una voluntad exterior a la escuela, en suma, por la sociedad. El
controly la regulacion de las transformaciones pueden ser de naturaleza restrictiva,
pero mantener los fines en el abanico de valores que se juzgan aceptables como
niveles de pensamientos, transmisién de conocimientos, saberes, valores y
actitudes, es globalmente determinado por las normas que vienen desde afuera
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de la organizacion escolar. Por ejemplo, formar un ingeniero tiene como finalidad
resolverle problemas a la sociedad, relacionados con la construccion de autorrutas
y en la asesoria econémica, en tanto fin declarado.

Por el contrario, la construccion de autorrutas contribuye a la utilizacion
indiscriminada de automoviles, siendo éste un instrumento de polucion y de
destruccion de recursos no renovables como el petréleo. Ahora bien, estas
consecuencias indeseables son igualmente producto o estan asociadas a los
cursos que permiten formar al ingeniero, como parte de finalidades no declaradas
del curso, pero constituyen una dimension de la finalidad real del curso y de la
organizacion escolar (Bertrand y Valois, 1999).

La nocién de procesos o de transformacion es esencialmente en la perspectiva
sistémica. Por ejemplo, en un establecimiento escolar lo que se demanda es la
disertacion y esta demanda es formalizada en un trabajo escrito desarrollado por
los alumnos. Asi, en la escuela se observan dos grandes categorias de sistemas, por
un lado, la apropiacion de las materias y por otro, la informacién.En la organizacion
escolar se tratan estas dos categorias y principalmente el de la informacion, a través
de estrategias pedagogicas y los recursos didacticos disponibles para desarrollar
la ensefianza-aprendizaje, apelando a un paradigma educacional que orienta
tanto la ensefianza como el aprendizaje; la finalidad declarada y real. Los actores
son el corazon de la organizacion escolar. Estos se organizan por ideas, proyectos,
deseos, acciones y sus redes de relaciones tanto al interior como al exterior del
establecimiento escolar.

En cuanto a los agentes en la organizacion educativa lo constituyen
fundamentalmente los profesores, asistidos por la tecnologia educativa, en el
tratamiento de la informacion al interior de una estrategia educativa elegida
con precision. El tratamiento de la informacion releva la naturaleza de la relacion
y de la comunicaciéon educativa, considerada como una relacién dialdgica
entre ensefianza-aprendizaje en las dimensiones estructurada y temporal. Una
organizacion estructurada es compleja y considera varios elementos o niveles de
implicacion de los actores.

Un ejemplo de implicacién de los actores en la organizacion y gestion educativa
en un establecimiento es la planificacion de la ensefianza, sus funciones y servicios
a la comunidad y a la inversa, la relacion entre profesores y alumnos de todos
los grados y asignaturas en un mismo establecimiento (Rockwell, 1995). A esto
se debe sumar la relacion de la escuela con los informes anuales al Ministerio de
Educacion a través del Supervisor del Departamento Provincial de Educacion. Este
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informe consigna la promocién o reprobacion de cursos, de las actividades y de
las competencias de los alumnos, la aprobacion de las clases y los cursos, segun el
juicio de profesores.

Una organizacion temporal se relaciona con una dindmica y cambio, lo cual
evoluciona en el tiempo, espacio y estructura, sean éstas delegadas, abandonadas
o inventadas, no necesariamente esperan una demostracion y documentacion que
orienten su reforma en el marco de la organizacién escolar.

Primero, aunque la escuela por naturaleza busca la conservacion de la estructura
del establecimiento, del sistema para continuar toda una misma finalidad, permite
un cambio operacional. Por ejemplo, el cambio de un horario de clases no toca la
estructura del sistema, no pone en riesgo su existencia. Ello responde mads bien
a lo que aflora como costumbre, la tradicion, de los habitos y de la inercia, es un
reconocimiento de que no todo es cambio. Segundo, los cambios afectan al interior
de la organizacién escolar, cuando se reemplaza un curso de historia por uno de
geografia, o un profesor por otro; se habla de un cambio estratégico. Significa el
reajuste o adaptacion de la organizacioén sin intencién de modificacion de las
finalidades, dictados por una voluntad exterior. En tercer lugar, la organizacion
educativa modifica su finalidad y en consecuencia, su estructura y naturaleza de
su accion; se habla de una transformacién radical o de revolucién. Entonces se dice
que el cambio es paradigmatico.

Esquema N° 2. Cambio sistémico de la organizacién educativa

Cambio operacional Permanencia

v
Cambio estratégico -----==-------

Cambio paradigmatico---------

Adaptado de: Fondements éducatifs pour une nouvelle société (Bertrand y Valois, 1999: 29).
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El campo paradigmatico es el que orienta la actividad social. Se entiende por
paradigma al conjunto de creencias, concepciones, valores y técnicas que
comprende una concepcion del conocimiento, una concepcion sobre la relacion
entre la persona, la sociedad y la naturaleza, un conjunto de intereses, forma de
hacery unasignificacion global de la actividad humana.En este proceso, las técnicas
son elaboradas y asumidas por los miembros de una sociedad, los cuales operan
como modelos que se reemplazan y/o transforman en la solucién de problemas
sociales (Bertrand y Valois, 1982).

El campo politico se relaciona con las transformaciones de las orientaciones
definidas por los elementos que conforman el campo paradigmatico. Se entiende
por campo politico al sistema organizado de regulaciones y de mecanismos
establecidos para definir normas, leyes y reglas de la sociedad. Ello se manifiesta
como una posicion y poder politico de normar y regular la sociedad, incluyendo
la educacion y la organizacién escolar. En este nivel se ejerce un control respecto
de lo legal e ilegal, lo legitimo y lo ilegitimo, lo aceptable y no aceptable en la
organizacion escolar.

El campo organizacional se relaciona con un sistema de organizacion social, como
parte de la continuacion de objetivos especificos. Esta organizacion es atravesada
por las fuerzas externas que definen el campo paradigmatico, dirigido como un
poder para establecer las formas de autoridades y determinar el estatus y los roles
de los miembros de la organizacion escolar.

Esquema N° 3. Analisis sistémico del funcionamiento de una
sociedad

Campo paradigmatico

Campo politico

Campo organizacional

Adaptado de: Fondements éducatifs pour une nouvelle société (Bertrand y Valois, 1999: 30).
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Es posible definir la sociedad como la organizacién que se funda en tres niveles
de andlisis y funciones: a) El campo paradigmético como un conjunto de leyes
que define las orientaciones de la sociedad; b) El campo politico constituye las
orientaciones de la sociedad en lo prescrito y real, y ¢) El campo organizacional,
como un espacio donde las normas y leyes son traducidas en practicas. La relacion
de estos tres campos estd en la base de los cambios de una organizacién como
la escuela, donde se identifican tres elementos fundamentales: la reproduccién, la
adaptaciony la produccién.

En la reproduccion, la sociedad es un sistema donde los dirigentes mantienen
un equilibrio y continuidad con los diversos mecanismos de control integrador y
represivo. En la adaptacion, la sociedad es capaz de modificar su organizacion sin
modificar sus fines que lo contindan, recurriendo a mecanismos de aprendizaje en
el marco de la organizacion escolar. En la produccién, la sociedad busca construir
su medio y puede formar nuevos sistemas de orientacion de las conductas de
cambios en los componentes del campo paradigmético.

En efecto, los elementos constitutivos entre escuela y sociedad son un conjunto
de generalizaciones simbdlicas, de creencias, valores y técnicas concebidas como
ejemplares.En esa ldgica, se han retenido cinco componentes necesarios que estan
en la base del paradigma sociocultural: 1) La concepcion del conocimiento; 2) La
concepcion de las relaciones entre la persona, sociedad y naturaleza; 3) Los valores
e intereses; 4) La forma de hacer; y 5) La significacion global de las actividades
humanas.

La concepcion del conocimiento se relaciona con la manera de aprender, de
simbolizar la realidad y la forma de construir un sistema de representacion. Por
ejemplo, en el saber y conocimiento educativo mapuche, la base es la memoria
individual y social de la familia y la comunidad, como diferentes modos de
conocimientos para comprender y describir la realidad, desde un paradigma
sociocultural. La concepcion de relacion entre persona y sociedad esta en
referencia a una nocién de naturaleza, del entorno como la globalidad construida
por la persona en una relacién directa con el medio natural, social y cultural. El
conjunto de los elementos: persona, sociedad y naturaleza, constituyen categorias
fundamentales bien representadas y se construyen en una relacién directa con la
realidad.La concepcidn de esta relacion hace necesaria la definicion deloqueesuna
persona en su dimension subjetiva, un sujeto de conocimiento ontolégicamente
relacionado con el objeto (la sociedad y la naturaleza) en una relacién tripolar:
persona-sociedad-naturaleza.
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Esquema N° 4. La escuela en la relacion persona, sociedad y
naturaleza

PERSONA

SOCIEDAD ' Sal y conodmientos NATURALEZA '

Adaptado de: Fondements éducatifs pour une nouvelle société (Bertrand y Valois, 1999:37).

En la relacion persona, sociedad y naturaleza, se distinguen elementos que
constituyen saberes y conocimientos en las dimensiones: saberes, actitudes y
procedimientos.Esta es una concepcion de relacion entre dichos elementos, para la
construccion de unaimagen delarealidad humana.En esaldgica, la definicion de un
modelo pedagdgico en Educacion Intercultural Bilingiie (EIB),implica una adhesion
a un campo paradigmatico orientador: sociocultural y socio-interaccional.

El primero, sociocultural, como una fuente de construccion y reconstruccion del
saber y del conocimiento en la relacidn tripolar persona-sociedad-naturaleza. El
segundo, socio-interaccional, centra su interés en la relacion entre las personas
y las instituciones, basado en la interaccion individual y social. En el marco del
paradigma socio-interaccional se identifica la concepcion democrdtica de la
educacion, analizada en tanto institucion social que influencia los factores sociales
y culturales en el desarrollo de las personas. Aqui, el modelo de la educacion se
fundamenta en las interacciones sociales y su finalidad es la reflexién, el analisis
sobre laigualdad social, asociado al valor de la escuela y la educacién. La valoracion
dela escuela, la educacién como una buena cosa, es una concepcion ligada a todos
los grupos sociales y culturales. Sin embargo, nada asegura que tal afirmacion sea
sostenida en una comunicacién y aspiracion igual, para toda la sociedad.

Los aportes de la investigacion en el campo de las ciencias de la educacién indican
que, cuanto mas los parientes le atribuyen un valor destacado a la educacién, a
la escuela, mds aumenta el esfuerzo escolar de los nifios y éstos tienen mayor
posibilidad de aprobar un plan de curso, un nivel de ensefianza escolar (Forquin,
1997). En efecto, mientras mejor aprenden los nifios en su entorno, donde la
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escuela tiene un valor, mayor es el éxito escolar de los alumnos y se contintia con la
aprobacién de otros niveles educativos: secundario y universitario.

Existen dos criterios en funcién de lo cual es posible concebir el valor ala educacion
y laescuela: 1) La educacion se concibe como un fin en si misma, en cuyo proceso la
imagen estereotipada que posea un profesor respecto de un grupo, de su entorno,
incide sobre el primer aspecto: aspiracion y percepcion de la educacion; y 2) La
mayoria de la gente concibe en realidad la educacién como un medio para obtener
otras cosas: realizar los estudios para tener un buen dominio sobre las materias,
ensefar a los nifos para alcanzar una profesién como un fin de la sociedad, segun
la clase social de referencia.

Es un hecho que la relacion de clases sociales diferentes, implica condiciones de
vida diferentes y que pueden coexistir en una sala de clases, donde los miembros
de las clases sociales estén llamados a ver la realidad con ojos diferentes. En dicho
proceso, el objetivo fundamental es desarrollar las condiciones, en coherencia con
|a realidad social, las aspiraciones, los esfuerzos, ideas y concepciones diferentes de
eso que puede ser sonado y alcanzado a través de la educacion (Bernstein, 1967).

En este sentido, tomar en cuenta verdaderamente las diferencias sociales, significa
también tomar en cuenta la percepcion de eso que es la aprobacién escolar, la
escuela y las concepciones con respecto a la educacion escolar. En efecto, la
consideracion de las diferencias en la concepcién concerniente a la finalidad de la
educacion, permite también una precision de eso que es la educacion.

En esa légica constituye un aspecto relevante precisar hacia dénde se orienta el
espiritu, la aspiracion, la representacion de los padres y parientes con respecto al
papel dela escuela.Comunmente, los nifios que pertenecenala clase obrera, pobres
e indigenas en Chile, tienen una experiencia de formacién, socializacién familiar,
que los conduce a una idea de los padres y parientes que se“auto-prejuician”como
un obstaculo por no haber podido llegar a la Universidad. Sin embargo, estudios
recientes (Quidel et al,, 2002; Quilaqueo, Quintriqueo y Cérdenas, 2005; UNESCO,
2005) ponen en evidencia que en estos grupos desfavorecidos existe un saber que
estd en la base cuando los nifios ingresan a la educacion escolar, que pueden ser
fundamentales para entregar una educacién mas pertinente y significativa a los
alumnos.
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2.7.Elementos para una pedagogia actual

La pedagogia sobre la razén de la ensefianza en el marco de una concepcion
determinada del saber y la razdn pedagdgica se articulan en las consecuencias del
trabajo de ensefianza escolar que implica (interpela) la interactividad y maltiples
intercambios entre los seres humanos. En relacién con los alumnos se consideran
las consecuencias de la educacion desde la persuasion (inspiracion) de un trabajo
tedrico que moviliza saberes y que se organiza para la observacion de aprendizajes
enlosalumnos.En el aspecto ético,las consecuencias se relacionan con la necesidad
de mejoramiento de la ensefianza y la calidad de la educacion.

2.7.1.Los momentos fundadores de la pedagogia

Gauthier et al., (1997) sostiene la hipdtesis que la pedagogia se constituye a
mediados del s. XVII. En efecto, la confluencia de ciertos nimeros de factores
contribuye a su nacimiento. Por ejemplo, las reformas por las cuales debi6 pasar la
pedagogia estan marcadas por el contrato —reforma catélica—, la emergencia de
un nuevo sentimiento con relacién a los nifios y los problemas urbanos ligados a un
desorden gradual de jévenes, lo cual incide en un aumento notable de la cobertura
escolar. Este conjunto de novedades provoca la aparicion de nuevos problemas
referidos a la ensefianza y la educacion (Egafa, 2000).

La pedagogia se ocupa de un espacio como también de una experiencia de
ensefianza de contenidos referidos a un saber hacery estudiar la manera de ensefar.
En este proceso, se comprende que el conocimiento de la materia, del contenido,
no es suficiente por si sola para sostener también un conocimiento con respecto a
los alumnos.Segun Gauthier et al.,, (1997),en la época de Comenius, la pedagogia se
refiere simplemente a un método y un conjunto de procedimientos precisos para
el desarrollo de las clases, el manejo del discurso y una practica de la ensefianza
que mantiene el orden con relacion al aprendizaje de todos los alumnos, cada vez
mas rapido y efectivo.

La pedagogia de esta época todavia estd ligada a la codificaciéon de nuevos
saberes para la ensefianza, saberes para la formalizacion no sélo de contenidos,
sino también de diferentes aspectos de la clase como la organizacion del tiempo
y espacio en la gestion del aprendizaje. Estas habilidades constituyen consejos
précticos,actitudesy saberes, transmitidosy legados en la ensefianza de generacion
en generacion. Constituye, ademds, un cddigo uniforme del saber hacer en la
tradicion pedagdgica. Es una suerte de dispositivo de reproduccion, de repeticion
de la manera de hacer las clases, tradicion que se transmite por todas partes hasta
el siglo XX. Después de este periodo, se generan movimientos y modificaciones
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verdaderamente importantes. En estas modificaciones, se pasé de una tradicion
pedagdgica, del saber tradicional adquirido por imitacion, procesos y ritualizacion,
a una problematizacién critica y pertinente de la ensefianza y la calidad de la
educacion (Gauthier et al,, 1999).

Es asi como la nueva pedagogia participa, por una parte, de un movimiento que se
denomina experiencial,centrado en la persona,en el nifio y las numerosas variantes
que entregaran pistas sobre diversas aproximaciones o corrientes pedagdgicas del
siglo XX. Por otra parte, la caracteristica mas cientifica se denomina experimental.
Este ultimo movimiento es el que interesa aqui, el cual se inicia en las universidades
ynoenlaensenanzadelas materias enla escuela primaria,aunque en la practica son
ambitos de accion que se retroalimentan mutuamente. Este proceso conecta con
una nueva pedagogia que se basa en la realidad empirica a la luz de la racionalidad
cientifica. En esta Ultima pedagogia se rompe con la tradicién y se pasa a una
argumentacion en base a la ciencia de la educacion, objetiva y experimental. En
este proceso, la pedagogia no debiera reproducir mas el orden natural de las cosas,
sino mas bien, reposa sobre la base de un modelo y su respectivo método. Esta
descansara también sobre la base del desarrollo racional y cientifico de los saberes
y el saber hacer verificable experimentalmente.

A partir de 1912 se atribuye a la pedagogia los fundamentos
rigurosos desde la ciencia de la educacion hasta lograr su relacién
estrecha con el conocimiento sobre los nifios. Entonces, la psicologia
se presenta como una disciplina de referencia de la pedagogia
(Gauthier et al., 1997: 242, traduccion libre).

En efecto, el siglo XX estd marcado por una contribucién cada vez més importante
de variadas disciplinas cientificas en el campo de la educacion, de tal manera que
después de los afios'70 se habla de manera decidida de las ciencias de la educacion.
El paso del singular al plural de la pedagogia definida como la ciencia de la
educacion alas ciencias de la educacion, refleja una transformacion real que marca
el olvido progresivo de la intencion original de la pedagogia: el mejoramiento de
la ensefianza en la clase. Entonces, en el siglo XX la pedagogia emerge como la
disciplinaque contribuye al progreso de la ensefianza, pero también a la produccion
y acumulacion de conocimientos a partir de probleméticas desarrolladas en el
campo disciplinar respectivo (Gauthier et al.,, 1997).En esta l6gica, en la pedagogia,
mientras mas se conoce, mas son los limites de su saber.

Mientras més conciencia se toma de la educacién, aumenta su complejidad
respecto de su objeto y se ve imposibilitado de tomar accion en la ensefianza de
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manera cientifica. En consecuencia, la tradicién y la ciencia, en pedagogia tienen
su punto de discusion en las insuficiencias para responder a los problemas de la
educacion (Fillioux, 2008). Por lo tanto, la razdn de la ensefianza se ha propuesto
como un nuevo fundamento de la pedagogia. Este es el motivo por el cual la
pedagogia se nutre de diversos saberes de la ciencia, para contextualizarse en la
teoria y la comunicacién con respecto al saber, la concepcion y racionalidad para

comprender los actores en el proceso educativo.

2.7.2.El profesor como actor racional

El saber de los profesores es objeto de investigacion relativamente reciente. Los
numerosos autores, tanto americanos como europeos (Bernstein, 1967; Forquin,
1997; Gauthier et al,, 1997) y en Chile (Brunner, 1998), se interesan cada vez mas en
este problema. Es asi también, como existe un saber que deriva de investigaciones
diversas. Por ejemplo, investigaciones sobre el pensamiento de los profesores,
la profesionalizacion, la ensefianza de académicos, las practicas pedagdgicas
como también sobre las competencias, tanto del profesor como del alumnado
y los conocimientos que se ensefian. En el marco de la presente investigacion, el
interés se centra en el Ultimo aspecto y su relacién con el saber de los profesores.
En términos globales es preciso sostener que el saber del profesor en el medio
escolar estd en referencia a tres concepciones diferentes: la subjetividad, el juicio
(razonamiento) y la argumentacion.

La subjetividad es entendida como el origen del saber.Segun Gauthier et al., (1997)
se puede denominar el saber como todo tipo de certeza subjetiva producto del
pensamiento racional. El saber se diferencia del error y la imaginacion. El saber se
diferencia igualmente de otros tipos de certezas, como por ejemplo, la fidelidad y
el prejuicio. En efecto, contrariamente a las diferentes manifestaciones del espiritu
humano, el saber aparece fundado sobre la racionalidad. El saber no proviene de
una creencia, sino mas bien de la constatacion y la demostracion Idgica, donde
conocimiento cientifico e ideologia penetran en la cultura, porque se transforman
en conocimiento comun y un lenguaje compartido (Castorina, 2003). Se trata pues
de una certeza subjetiva donde el saber puede tomar dos formas: 1) La forma de
una intencion intelectual que permite exponer una verdad; y 2) La forma de una
representacion intelectual, como resultado de un razonamiento.

El saber como juicio (razonamiento), verdadero, no es producto de una intuicién o

representacion subjetiva. Es més bien una consecuencia de la actividad intelectual
basada en la realidad empirica, en los hechos.
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La argumentacién como fuente de saber estd en referencia a la actividad discursiva
por la cual un sujeto trata de validar una proposicién o una accion. Esta validacion
se hace generalmente con la ayuda de una ldgica, de la dialéctica o la retdrica. En
este sentido el saber no es cualquier cosa que se reduce simplemente a un juicio
verdadero, sino mas bien es la capacidad de exponer las razones que fundamentan
la verdad del juicio. En efecto, son juicios que se fundan en la argumentacion, para
comprender una cosa, un hecho, un fenémeno. Por lo tanto, la argumentacién en
general se relaciona con una comunidad ‘cientifica’ (Gauthier et al., 1997).

En la misma ldgica, el saber aparece como una construccion colectiva en la
naturaleza del lenguaje (ontoldgico) y también en el intercambio e implicancia
de los actores. No siempre la nocion de argumentacion se trata de una logica
de proposicidn, se relaciona también con un marco que permite la produccion
de saberes y conocimientos naturales, espontaneos o informales. El saber se
encuentra también en el discurso narrativo, en donde uno puede argumentar
sobre la veracidad.

La idea retenida con relacion a la nocién de saber en el discurso y la accion de
los sujetos han sido presentadas en la mesura de la justificacion racional. Por lo
tanto, se habla de un saber en su sentido global, cuando existe un argumento en el
discurso, en las ideas, los juicios y los pensamientos, donde se exige la racionalidad.
Es decir, no siempre una préctica social es necesariamente un saber, por cuanto
las acciones no estan fundadas en argumentos que las justifiquen. El saber esta
ligado a una exigencia de la racionalidad vinculada a una visién de mundo (social y
cultural) y una representacion mental (psicolégico) del saber, tal como se desarrolla
en las ciencias cognitivas (Foucault, 1970).

En el campo del saber, el profesor acta y siente lo que hace, su accidn se realiza en
base amotivosjustificables porlarazén.Afin de atender las finalidades pedagdgicas
inherentes a un curso, el profesor toma las decisiones segun el contexto en el cual
se encuentra.Esta toma de decision se relaciona con cada accion que esté en juego
y que requiere un juicio (razén). En clases él debe juzgar de sus propios actos y
aquellos propios de los alumnos; su accién depende de la capacidad de juzgar
cada situacion. El razonamiento del profesor se moviliza constantemente apoyado
en saberes, es decir, sobre las razones que lo motivan a orientarse en un sentido
mas que en otro.

Segun esta perspectiva, el saber y la vision de la actividad pedagégica del profesor,

no pueden ser reducidos sélo a un aspecto técnico de aprendizaje. Lejos de no
aplicar un saber producido por otros, él construye mas bien su propio saber en la
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accion. Ello no significa que el saber en el aula sea presentado como un aspecto
cientifico, sino mas bien, todas las acciones se realizan con un propdsito practicoy
no en la produccién de conocimientos tedricos (Rockwell, 1995). En una situacion
de ensefanza, el razonamiento de un profesor esta vinculado hacia una accién a ser
presentada a los estudiantes como una actividad donde no busca el conocimiento,
sino la eficiencia de las acciones que emprende. En consecuencia, busca conocer
generalmente, la forma de mejorar una accién, de enfrentar de mejor manera
los problemas de la clase. Ademas, no es un cientifico, porque su razonamiento
no puede ser comprobado empiricamente. El razonamiento de los profesores
se relaciona con saberes sociales que llevan consigo, los cuales adquieren en la
interaccion con sus alumnos en clases, en referencia a las materias que ensefia en
una asignatura. Ellos son también portadores de una légica de razonamiento y de
valores porque se apoyan sobre cierto nimero de finalidades y reglas normativas

que se orientan a transformar al estudiante en un sentido de estima deseable.

2.7.3.Un saber ligado al trabajo

El modelo de ensefianza que aqui se presenta aunque es simplificador como
cualquier modelo educativo, en general, responde a la realidad que se vive en
una sala de clases. Por lo tanto, invita a tener en cuenta el contexto en el cual se
construyen y se aplican los saberes de ensefianza.

Los saberes sobre los cuales se apoyan las actividades de ensefianza y el propio
profesor, dependen directamente de las condiciones sociales e histdricas en
las cuales se ejerce la profesion docente. Estos saberes estan en relacién con las
condiciones concretas y propias del trabajo en la escuela y conducen al profesor
a resolver los problemas con los cuales se encuentra en la realidad. El saber, a fin
de cuenta, no puede ser separado del trabajo. Esto significa que la profesion de
profesor demanda un cierto nimero de saberes particulares que los ciudadanos
comunes y los trabajadores no poseen.

En efecto, todo profesor, en tanto miembro de la sociedad y de una comunidad
especifica, dispone de saberes que comparte con los ciudadanos. Estos saberes son
socioculturales o cotidianos, los cuales juegan un rol fundamental en la préctica
de la ensefanza. Todo trabajo humano requiere de un conocimiento necesario
para cumplir una actividad, principalmente en las actividades educativas (Gauthier
et al., 1997). Esta distincion entre saber del profesor y saber sociocultural puede
ser abstracta, pero permite estudiar aquello que él posee como individuo de la
sociedad. En esta logica los saberes del profesor se caracterizan por lo siguiente:
1) Se adquiere en el marco social y cultural al cual pertenece, en los procesos de
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interaccion social y en la construccién colectiva del lenguaje para comprender
el mundo (natural, social y cultural); 2) Son adquiridos en parte al interior de una
formacion universitaria especifica; 3) La adquisicion de estos saberes se acompanan
de una socializacién profesional inmersa en una experiencia practica; 4) Son
formalizados en una institucion especializada, la escuela, y por tanto ligado a un
contexto; 5) Son utilizados en el marco de un trabajo, la ensefianza;y 6) Se inscriben
en una tradicién del hacer, a veces excepcional, es decir, todo individuo de alguna
manera ya ha ensefiado, es lo que aqui se denomina saber profesional (Rockwell,
1995; Gauthier et al., 1997; Nault, 1998).

La ensefianza es una actividad en relacién con los otros (profesor con los alumnos)
y se determina su duracion en la préctica. En realidad la actividad del profesor se
estructuraentornoados categorias: 1) El que dice relacion con el saber que se desea
ensefar (planificacion de contenidos, objetivos, estrategias, tiempos y evaluacion);
y 2) Eso que estd en relacion con la gestion de las interacciones en clases. Entonces,
la préctica del profesor consiste en conjugar lo mas adecuadamente posible estas
dos categorias de contenidos. Es asi como la ensefianza de saberes y la gestion de
la interaccion en clases son una dimension central de la profesion.

Todo el tiempo, cuando el profesor evalda, lo realiza en un marco organizado, en
funcion de la transmision de la materia y de la gestion de las interacciones. El es el
Ultimo responsable de crear un orden pedagégico en su propia clase, susceptible
de permitir la transmisién de la materia, el aprendizaje y la educacién de los
alumnos. Esta construccion del orden pedagégico se realiza en una interaccion de
los sujetos con los procedimientos que el profesor propone.

Desde la representacion social, el saber y conocimiento, cientifico y popular,
constituyen aprendizaje de profesores y alumnos, adquirido en sus respectivos
recorridos de formacion en una relacion educativa con la colectividad, la sociedad
(Castorina, 2003). En esta relacion, el conocimiento cientifico establece una
explicacion del mundo que es imparcial e independiente de las personas, mientras
que el conocimiento comun, busca una explicacién consensual de la realidad.
Sin embargo, son igualmente importantes, aunque difieren respecto del tipo
de pensamiento de las personas y el método de razonamiento. El primero actua
sistematicamente, basado en los hechos, y el segundo se basa en la memoria social
y en una relacion directa con el medio natural, social, cultural y espiritual. Esta
representacion del saber y conocimiento, configura en el profesor una forma de
actuar y concebir los contenidos de ensefianza mas validos o no, sea consciente o
inconsciente. Ademas, guia la actuacion del profesor con respecto a sus alumnos
y el aprendizaje de contenidos razonables y deseables para la educacion escolar,
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seguin el marco ideoldgico que le entrega el conocimiento cientifico o bien, el
conocimiento comun, local u ordinario (Martinez, 2006).

En esa perspectiva, la educacion no estd determinada completamente por
la institucion escolar. El profesor dispone de un margen de movimiento para
el establecimiento de reglas y procedimientos en la clase, en la eleccion y
estructuracion de las materias y en el valor que le asigna a los contenidos,
aprendizajes y competencias para sus alumnos en la educacién escolar. En
consecuencia, el orden en la clase se construye por el profesor en la interaccion
con sus alumnos, donde ejerce su razonamiento en dos categorias directrices: 1) El
razonamiento tedricoy 2) El razonamiento préctico.El primero es una inferencia que
conduce a una conclusion, a partir de una o varias premisas, como la expresion de
una légica de pensamiento ‘calculante; digital y universal, sustentado en un patrén
estructural que caracteriza un estudio, donde lo que se generaliza es lo esencial
del objeto. El segundo, se puede definir sucintamente como el razonamiento que
justifica una decision. En este caso se habla de razonamiento préctico cada vez
que una decisiéon dependa de aquel que lo porta, sin que ello conduzca a una
premisa en funcidn de reglas, de inferencias no contestadas, independientemente
de la intervencién como una voluntad humana. Esto se expresa en una ldgica de
razonamiento reflexivo, analogo, fundado en el interaccionismo y en lo subjetivo,
orientado a la comprensién de la relacion interna y profunda del sujeto con la
realidad para otorgarle un sentido y significado.

En esa direccion, el razonamiento practico no posee la misma estructura que el
razonamiento teorico. En el dominio del razonamiento tedrico existe una légica de
la demostracion puramente formal, alin en la utilizacion de una calculadora. Por
su parte, el razonamiento practico esta relacionado con todo recurso técnico de
argumentacion.Ello implica un poder de decision y cierta libertad para argumentar
un juicio.Por lo tanto, el razonamiento préctico conduce a una toma de decisién en
un tiempo, en una situacion y un contexto determinado.

2.7.4.Una prdctica que se inscribe en la contingencia

La practica del profesor esta irrigada por la cognicion con el devenir que concierne
a todos, porque la infinita singularidad del sujeto se desarrolla en el quehacer
cotidiano. Se ha dicho anteriormente que la ensefianza presenta una estructura
estable, que permite un estudio riguroso. Como se sabe, las clases ofrecen
caracteristicasmuy parecidaseneltiempoyespacio,despuésdelsigloXVIl.Es posible
encontrarse con profesores frente a una treintena de alumnos, con una intencion
de ensefiar un cierto contenido, el desarrollo de unas competencias equivalentes
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a un ano escolar. Es aqui donde la investigacion educativa permitiria comprender
mejor el espacio educativo y generalizar con cierta mesura los resultados de
la educacion en diversos contextos. Ademads esta base de conocimientos que
entrega la investigacion constituye una herramienta para la reflexion y el andlisis,
en donde prevalece el quehacer del profesor novato o experimentado. Pero
esta base de conocimientos de la investigacion cientifica no debiera ocultar la
realidad singular de una clase. Para tomar en cuenta la complejidad de la realidad
escolar, la investigacion no puede reducirse a un hecho cientifico, sino mas bien al
planteamiento de obstaculos epistemoldgicos centrados en la razon de la duda,
donde la verdad absoluta se fragmente en verdades parciales que convivan,donde
la busqueda de nuevas bases de conocimientos se fundamenten en explicaciones
y comprensiones sobre el objeto de estudio.

Esta forma de concebir la reflexion y el andlisis en la investigacion educativa, se
relaciona con un doble limite (riesgo) de la ensefianza: 1) Un riesgo referido a una
reduccion de la singularidad en situaciones educativas por el sélo hecho que se
considere una educacién fundada en la ciencia;y 2) Unriesgo referido al principio de
que en la clase no hay nada que decir y no existe ninguin espacio para los aspectos
de singularidad (Filloux, 2008). Evitar estos riesgos es a la vez tomar en cuenta la
estabilidad de la estructura y la singularidad de la realidad sociocultural de los
alumnos en la clase, a la vez los saberes cientificos que aclaran ciertos aspectos y
las dimensiones éticas, politicas y racionales. Aunque no se aprende a través de las
ciencias, son relevantes para la toma de decisién y la deliberacidn humana.En esta
l6gica, en contextos educativos actuales existe un espacio de incertidumbre y de
indecision cientifica, lo cual requiere tomar en cuenta la singularidad (Gauthier et
al., 1997).

En el mismo sentido, aunque existe una regularidad en la clase en occidente, se
constata que el profesor hace frente a unos contenidos emergentes, de sucesos
imprevistos, que ocurren en un corto tiempo, en el curso de una accion, en la
deliberacién y es lo que debiera conducir a la reflexion y el andlisis.En el desarrollo
de una actividad educativa escolar,

“el profesor es un corazén de multitud, de micro decisiones relativas
a la gestion de clase. Responda o no a aquello que se espera de los
alumnos que presentan dificultades o a la dificultad para aprender
un concepto, elegir un saber o no elegir un saber, de sancionar una
conducta, desarrollar o no una pista sugerida por un alumno, superar
una discusion agitada o colocar a los alumnos en una discusion,
entregar la palabra a tal o cual alumno,aceptar o no una proposicion,
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dramatizar o banalizar un llamado a la calma... tomar una decisién
rapidamente, sin una larga reflexion porque la situacién lo amerita o
tomar una decision sin ninguna reflexion respecto de lo que ocurre
en una clase” (Perrenoud, 1990:26).

Es en los aspectos simultdneos e imprevisibles donde el profesor influye sobre el
climay ladindmica del grupo clase, como también en los aspectos de la orientacion
ideoldgica de las actividades pedagogicas. Una suerte de juego que es incierto,
donde las actividades requieren un conjunto de medios y de tratamientos para

generar la implicancia; una conexién de la educacion y el aprendizaje.

2.7.5.Relacion saber tedrico y prdctico en educacion

escolar

El aspecto esencial de la razdn pedagdgica no se relaciona solamente con la
claridad de la razon, la claridad de saberes positivos a utilizar, sino también con los
recursos del saber popular.

Es pertinente remarcar una doble posicion con respecto al desarrollo de la
ensefanza ligada a un saber tedrico y practico.La primera concierne a una ilusion
transparente de la finalidad educativa, es decir, una relacion educativa con cada
uno de los actores que poseen ideas con relacién a si mismo y los demas. Esto
dltimo ligado a un juego de interaccion social, fundado en la eficacia y los deseos,
una suerte de sujeto desencarnado, perfectamente racional, que no habita en su
cuerpo, en su pensamiento, ni en sentimientos oscuros y que nunca tiene como
proposito la oposicion de los otros o que jamas se atreve a enfrentar el conflicto o
la tension. En realidad, es deseable que el saber popular se inscriba en la naturaleza
misma de toda interaccion social. En materia de interaccion humana caracterizada
por un aspecto privado y otro publico, las instituciones sociales se desenvuelven
al filo de la cotidianeidad, donde la transparencia racional aparece como un ideal
absurdo y estéril.

En otros términos, la vida social es una suerte de escena sobre la cual cada uno
juega un rol y el saber popular es la posibilidad misma del juego. Pero el saber
popular no es simplemente una reconduccién del orden, no se trata de reproducir
todo, pero si cambiar las reglas, modificar el curso de las ideas y el conocimiento,
inclinarse por una u otra distincién o aun, precipitarse para apreciar los efectos
(Gauthier et al., 1997).
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De Certeau (1979) analiza la institucion del poder. El muestra que las grandes
instituciones de poder —la politica, la educacion, la salud— estan atravesadas
por los dispositivos de control que pueden usar en un espacio donde todo es
completamente visible. Como se dice algunas veces, eso que caracteriza el poder
en la sociedad, estd relacionado con las técnicas de control, que uno no lo puede
determinar personalmente, pero si puede hacer uso del hospital, de la escuela, de
la politica.

En el plano educativo, en contexto real de ensefianza el andlisis realizado por De
Certeau, permite mostrar que los alumnos son tocados constantemente por los
dispositivos de control, por la autoridad que representa el profesor y el poder que
él mismo le confiere a la institucion. A ese proposito Perrenoud (1994b) formula
ejemplos sobre el saber popular de los nifios que a veces devienen con maestria en
algun arte del saber.Por ejemplo,un alumno experto en arte puede prestar atencion
asu oficio o bien incurrir en problemas independientemente de su condicién social
0 étnica. Desde un cierto punto de vista, un alumno esté subyugado al poder de la
autoridad y de la sancién en la materia por el profesor y ocupa una posicion débil
en el sentido de la relacion educativa. Aunque uno observa rapidamente que en la
relacion entre el profesor y el alumno que posee un expertizaje en una materia, este
ultimo se encuentra constantemente en una posicion de superioridad, aunque no
es particularmente verdad. El es en cierta medida un sujeto que esta en situacion
de inferioridad.

En el contexto actual de la educacion, de crisis de la cultura, de la transmision
cultural, de la tradicion y de la autoridad, del pluralismo de valores y de conductas,
de transformacion rdpida de las tecnologias informaticas donde los modos de
stockage y de circulacion de la informacién afectan modelos tradicionales de
transmision cultural.En ese contexto existe una multiplicacion de redes de saberes,
de exploracion de conocimientos y de la obsolescencia rapida, del nacimiento de
imagenes y de la cultura de masa, donde la institucion escolar pareciera no hacer
nada y el trabajo del profesor aparece como algo imposible. Dia a dia el profesor
debe iniciar la clase con una treintena de alumnos de culturas diferentes y en
relacion con una civilizacion, para instruirles y educarles, para transmitirles eso que
se estima colectivamente esencial en los cursos y en los contenidos por los cuales
ellos tal vez no tienen ningln interés ahora ni en el futuro.

Pero al proponer aqui el conocimiento popular como componente
esencial de la ensefianza y de la relacion educativa no desliga al
sujeto de una visidon esencialmente negativa del saber popular,
vision que es por todas partes largamente compartida por
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quienes sostienen la transparencia y la calidad educativa. En esta
Ultima vision sobre el saber popular como una manipulacién
negativa, que oculte los motivos y los vicios, las intenciones y los
prejuicios, colocan a la educacion y al profesor en una posicion de
adoctrinamiento. En esta perspectiva, marcada de ideas de pureza
y de transparencia, el saber popular aparece pactado con el diablo;
son una maldicion inconsciente en la relacion entre el profesor y
el alumno, la manifestacion de una intencion donde el mal arriba
de todas maneras, lo que deforma plenamente la realidad y la
entorpece (Gauthier et al., 1997: 270, traduccién libre).

En el contexto actual de la educacidn, una relacion educativa, dialdgica entre
contenidos y finalidades con base en el saber disciplinar y el saber popular es
deseable para mejorar la calidad de la educacion y los aprendizajes.

Por lo tanto, todo eso que entrega una base de conocimientos en la ensefianza
es un conjunto de medios, de técnicas y de consejos practicos que se pueden
prevenir, que son aprobados. En este sentido, es conveniente disefiar un plan para
una reflexién y analisis permanente sobre la razon critica de las acciones, mantener
una retroalimentacion que ayude a leer lo real y que permita un soporte en las
decisiones pedagogicas. Este plan de trabajo es una herramienta Util que jamas
reemplaza al profesor en las tomas de decisiones, pero que constituye un marco
para estudiar la situacion pedagdgica en relacion con la contingencia. Este proceso
permite posicionarse a pesar de la incertidumbre, a encontrar un hilo conductor y
encontrar un lugar para que se relacionen los valores del saber escolar y popular
(indigena, mapuche) en un proyecto pedagégico.
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CAPITULO Il

3. Metodologia

La investigacion en la cual se basa este libro es de caracter descriptiva (Rodriguez,
Gil y Garcia, 1999) y se inscribe en el marco de la Metodologia de la Investigacion
Educativa (Gauthier et al,, 1998; Bisquerra, 2004), que consiste en la construccion
de una base de conocimientos para comprender y mejorar la educacién, aplicando
métodos de corte cuantitativo como descriptivo, en atencion a la complejidad que
presenta la educacion.

Los enfoques metodoldgicos retenidos son: 1) La investigacién socio educacional
(Bonal, 1998; Gauthier, 1998; Fernandez, 2003); y 2) El andlisis socio histérico (Duran
y Cérdenas, 1983; Egafia, 2000). El enfoque socio educacional centra su interés en
estudiar problemas ligados a la educacion, en cuyo proceso la comprension del
fendmeno educativo se realiza con los aportes de la pedagogia y la sociologia de la
educacion.La utilizacion de este enfoque se justifica en unaintencion de dar lectura
al problema de la investigacion, los objetivos especificos y los resultados, desde la
pedagogia, la educacion y la sociologia de la educacion. El enfoque socio histérico
centra su interés en el fenémeno educativo desde una retrospectiva que permite
comprender la educacion considerando el contexto histérico, fundamentalmente
el de la institucionalidad, los procesos politicos, curriculares y socioculturales de la
realidad regional y global.Su utilizacion se justifica en la necesidad de comprender
dichos componentes en el desarrollo histdrico de la educacién en contexto de
comunidades mapuches.

3.1. Contexto de estudio y muestra

La investigacion se realiza en el contexto de seis escuelas de Educacion Bésica de la
IX regién, situadas en comunidades mapuches. Las escuelas son:Tres Cerros, Nielol
y Truf-Truf de la Comuna de Padre Las Casas; El Crucero de la comuna de Temuco;
Huentelar y San Lorenzo de la comuna de Nueva Imperial.

En el medio escolar, la técnica de muestreo empleada es intencional, por
conglomerado no probabilistico (Bisquerra, 2000). En el conglomerado alumnos
se considera una muestra total de 268 sujetos. De éstos 109 corresponden a la
escuela Nielol, 50 a la escuela Tres Cerros, 32 a la escuela Truf-Truf, 14 a la escuela
Huentelar, 24 a la escuela San Lorenzo y 39 a la escuela El Crucero. Considera
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alumnos de 5° a 8° afio de Educacién Basica, debido a que tienen niveles bésicos de
lectura, para responder en forma adecuada el cuestionario que se considera en la
investigacion. En las escuelas que conforman la muestra, el 92,5% de la poblacion
escolar corresponde a alumnos de ascendencia mapuche. En el conglomerado
padres se considera una muestra de 167 sujetos. En el conglomerado profesores
se considera una muestra total de 21 sujetos. Ademas, se considera una muestra de
16 kimches de las territorialidades mapuches Pewenche y Nagche de la IX Regidn,
quienes contintian socializando a sus hijos desde el conocimiento educativo
ancestral. En esta muestra se toman proporciones similares de hombres y mujeres.
En este caso se utiliza una técnica de muestreo intencionado, haciendo uso de
un Disefio de Casos Multiples seleccionados como Casos Tipicos, con base en
los criterios de edad, pertenencia étnica, género y areas geograficas. Las razones
tedricas y metodoldgicas para realizar un proceso de confrontacion entre los datos
recogidos en el medio escolar y las informaciones proporcionadas por los kimches
son: 1) Justificar que el saber y conocimiento educativo propio, estan validados
por la memoria social que portan los kimches; y 2) Que los kimches permiten dar
una lectura més justa sobre la presencia y ausencia de contenidos educativos
mapuches en el medio escolar (Quintriqueo, 2002).

3.2. Recoleccion de la informacién

Para la recoleccion de la informacién, en el medio escolar se aplica un cuestionario
con escala de valoracion Likert a 268 alumnos, 167 padres y 21 profesores, en las
seis escuelas que considera la investigacion. En el medio comunitario se aplican
entrevistas individuales a 16 kimches, con preguntas semi-estructuradas y semi-
dirigidas (Quivy y Campenhoudt, 1998).

En el caso de los kimches, cada entrevista tiene una duracion entre 30 y 60
minutos, guiadas por un cuestionario base que permite, por una parte, que el (0
los) entrevistados puedan explicarse libremente sobre el tema y por otra, que el
entrevistador monitoree la administracién del instrumento. El corpus es recopilado
a través de grabaciones de audio en la comunidad. Los datos arrojados por el
cuestionario son tratados en base a una codificacion abierta (Bisquerra, 2004),
en relacion a las categorias y dimensiones que estan en la base del modelo de
analisis.

3.3. Procedimientos y técnicas de andlisis

El procesamiento y anédlisis de los datos e informaciones se realiza mediante
resimenes de casos y descripciones de frecuencias, a través del sistema de andlisis
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SPSS. El andlisis de la informacion proveniente del medio social y escolar, se realiza
mediante un Andlisis de Contenidos (AC) que busca relevar nlcleos de saberes
centrales de orden abstracto, dotados de sentido y significado desde la perspectiva
de los productores del discurso, a partir de contenidos concretos expresados en
el texto. Este método opera en dos fases: primero, la produccion de significados
mediante construccién de un sistema jerarquico de categorias que deriva de la
combinacion del Método de Comparaciones Constantes (MCC) y el Andlisis por
Unidades Tematicas (AUT) (Krippendorff, 1990; Quivy y Campenhoudt, 1998). En
este proceso se construye una teoria fundamentada en relacion a los significados
culturales presentes en el discurso con respecto a los contenidos centrales y
relevantes. Este procedimiento se implementa combinando el método clasico de
analisis cuantitativo de contenidos (Krippendorff, 1990) con los procedimientos de
cuantificacion de cddigos de contenidos desarrollados en el programa informético
de analisis de contenidos Nvivo.

121






CAPITULO IV

4, Curriculum escolar realizado en contexto mapuche

En el presente capitulo se analiza el curriculum escolar realizado en escuelas
situadas en contexto mapuche, a partir de una descripciéon de los datos de
cuestionarios aplicados a alumnos, padres y profesores. Los procedimientos que
se consideran desde la investigacion educativa son los andlisis descriptivos con
relacion a las siguientes categorias: 1) Presentacion del curriculum en la escuela; 2)
Concepcidn de contenidos deseables para la educacion escolar; 3) Posibilidades de
la educacion intercultural;y 4) El papel de la escuela en la comunidad.

4.1.El curriculum en la escuela

El curriculum en la escuela se relaciona con contenidos que son ensefiados en la
educacion escolar a nifnos de ascendencia mapuche y no mapuche, para el logro de
competencias conceptuales, procedimentales y actitudinales.

Los contenidos educativos escolares se refieren a ilustraciones de materiales
didacticos, que tienen relacion con conocimientos previstos en los planes y
programas y aquellos propios al patrimonio cultural mapuche. Al interrogar si“Los
dibujos de textos escolares permiten apreciar la vida no-mapuche el 53,3% de los
alumnos y el 71,5% de los padres atribuyen una valoracién de acuerdo o muy de
acuerdo. Podria interpretarse que desde el punto de vista de los alumnos y padres,
el aprendizaje de contenidos educativos que se ilustran en los textos escolares,
permiteapreciarlavidanomapuche.Por su parte,el 71,5% de los profesores atribuye
una valoracion de acuerdo o muy de acuerdo con respecto al mismo tema. Esto
significa que los textos escolares son descontextualizados o bien, no consideran la
educacion que se desarrolla en el contexto de la comunidad. Tradicionalmente los
textos escolares carecen de ilustraciones con respecto a costumbres referidas a la
cultura mapuche actual, para desarrollar actividades educativas. Las ilustraciones
de textos escolares, que actualmente es posible observar en terreno de la
investigacion, hacen referencia a précticas culturales, la vida social, saberes, normas
y caracteristicas fisiologicas que corresponden al pasado sociocultural mapuche.

Al preguntar si“Los textos escolares ilustran o presentan las costumbres mapuches;
sorprendentemente, el 50% de los alumnos y el 53,8% de los padres atribuyen una
valoracién de acuerdo o muy de acuerdo. Es decir, los alumnos y padres perciben
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un proceso de escolarizacién con presencia de contenidos educativos ancestrales
o bien, los textos escolares consignan costumbres locales. Sin embargo, se observa
que el 35,1% de los alumnos atribuye una apreciacidn en desacuerdo o muy en
desacuerdo en que los textos escolares ilustran costumbres mapuches. Esto quiere
decir que los textos escolares no consideran costumbres propias con significados
para la vida social y cultural actual.En la misma ldgica, se observa que el 36% de los
padres atribuye una valoracién en desacuerdo o muy en desacuerdo con relacién al
mismo aspecto. Esto se interpreta como una valoracién que expresa la ausencia de
la cultura mapuche en los textos escolares, segun los padres. Sorprendentemente,
el 33,4% de los profesores atribuye una valoracién de acuerdo o muy de acuerdo
con respecto al mismo tema.Es decir,el 61,8% de los profesores esta en desacuerdo
o muy en desacuerdo en que los textos escolares’hablan’sobre la cultura mapuche.
Esto significa que los profesores son conscientes que los textos escolares no
consideran la cultura ancestral en el desarrollo del curriculum escolar.

Laensenanzay aprendizaje que desarrollan los profesores en escuelas situadas en
comunidades mapuches, se centran en contenidos que se consignan en los planes
y programas, libros de textos escolares, que regularmente explicitan contenidos
del conocimiento occidental que los alumnos deben lograr en su recorrido de
formacion.La ensefianza de tales materias se funda en las orientaciones curriculares
que son de cardcter centralizado y nacional. Al interrogar si “Los profesores sélo
ensefan las materias de textos escolares; el 51% de los alumnos y el 48,5% de los
padres atribuyen unavaloracién de acuerdo o muy de acuerdo.Esto significa que los
profesores ensefian las materias que se consignan en el marco curricular nacional.
Sin embargo, el 42,6% de los alumnos atribuye una valoracién en desacuerdo o
muy en desacuerdo con respecto al mismo tema. Es decir, existiria una préctica
educativa que en contexto mapuche considera otras materias que no siempre
estan consignadas en los planes y programas. En la misma ldgica, el 43,1% de los
padres esta en desacuerdo o muy en desacuerdo con relacién al mismo aspecto.
Esto significa que el profesorado ensefia otras materias que no estan consignadas
en los textos escolares, lo cual podria constituir un espacio para la ensefianza de
categorias de saberes y conocimientos mapuches.

En general, se observa que no existe una claridad con respecto a la nocién de
materia y contenido de ensefianza escolar y su distincion entre aquellos que son
propios de la cultura occidental y mapuche, respectivamente. Sorprendentemente,
el 95,2% de los profesores atribuye una valoracion de acuerdo o muy de acuerdo
en que ensefan las materias de textos escolares. Es decir, si el curriculum formal
no consigna categorias de conocimiento cultural mapuche, la escuela no las
incluye como conocimiento educativo previo de los alumnos. Aunque segun
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la valoracién de alumnos y padres, los contenidos de aprendizaje formal que
ensefian los profesores, consideran materias diversas. Entonces, se evidencia una
préctica educativa escolar que tiene una distancia significativa con los contenidos
educativos mapuches.

Los contenidos de aprendizaje mapuche, estan referidos a un conjunto de
saberes y conocimientos tradicionales como la lengua, las costumbres, historia y el
saber con relacion a los parientes de la comunidad. Al preguntar si“En la escuela se
ensefian conocimientos mapuches sobre la naturalezay la historia con relacidn alos
parientes de la comunidad’ el 72% de los alumnos y el 79% de los padres atribuyen
una valoracion de acuerdo o muy de acuerdo. Esto significa que en la escuela se
ensefian contenidos relativos a la vida social de los alumnos, fundamentalmente en
lo referido a la dimension real y oculta del curriculum escolar. Por su parte, el 66,7%
de los profesores atribuye una valoracion muy de acuerdo y el 33,3% de acuerdo.Es
decir,el 100% de los profesores es consciente de que en el desarrollo del curriculum
escolar existe un espacio para integrar conocimientos mapuches referidos a la
historia y el medio natural. Por otra parte, se observa que no existen profesores
que estén en desacuerdo o sin conocimiento respecto de lo que se interroga en el
reactivo. Esto podria ocultar el desconocimiento de los profesores, respecto de los
espacios y limitaciones del curriculum para la ensefianza de contenidos educativos
mapuches en la actualidad.

Al interrogar si “La ensefianza sobre los nimeros, las formas y espacios, considera
lo que existe en la comunidad’ el 45,9% de los alumnos y el 58,6% de los padres
atribuyen una valoracion de acuerdo o muy de acuerdo. Esto significa que la
ensefianza escolar en general, considera los saberes propios de la familia y la
comunidad,paralaensefianza de la educacion matemética.Sin embargo, se observa
quelosalumnos en general,el 22% atribuye una valoracion en desacuerdo o muy en
desacuerdo y el 32,1% no sé con relacién al mismo aspecto. Esta valoracion podria
constituir una forma de evasién de los alumnos con relacién al valor del saber
mapuche para la ensefianza de la matematica. Segun esta interpretacion, sobre
el 54% de los alumnos estaria indicando que en el medio escolar no se considera
el conocimiento mapuche para la ensefianza de la educacion matematica. En el
mismo sentido, se observa que el 24,6% de los padres atribuye una valoracion
no sé y un 16,8% en desacuerdo o muy en desacuerdo con relacién al mismo
aspecto. Esto podria estar asociado a un desconocimiento sobre el contenido que
se interroga o bien, que la ensefianza escolar sobre las matematicas no considera
el conocimiento local. Sorprendentemente, el 81% de los profesores atribuye una
valoracion de acuerdo o muy de acuerdo. Esto podria significar que en las escuelas
que considera la muestra, existe una ensefianza de la matematica contextualizada
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que considera el conocimiento local de los alumnos, pero que responde a précticas
pedagdgicas especificas y no formalizadas en el sistema educativo.

Entonces, por una parte, es posible una presencia de saberes mapuches como
contenidos educativos en la escuela, pero que estan en referencia a materias
y representaciones del pasado que estan ilustradas en los libros de textos y
la propia memoria de los alumnos. Por otra parte, la ausencia de contenidos
mapuches en la escuela estaria asociada a una escasa relacién entre el saber que
los alumnos aprenden en la escuela y aquellos saberes sociales que son propios a
las comunidades.

La comprension de la lengua de ensefianza escolar estd referida a textos, sean
orales o escritos, pero que se utilizan en la ensefianza escolar. Al interrogar si “Los
nifios mapuches comprenden el lenguaje escrito en los textos escolares; el 89,5%
delos alumnosy el 89,2% de los padres atribuyen una valoracién de acuerdo o muy
de acuerdo. Esto significa que los alumnos tienen un conocimiento, competencias
y contenidos referidos a la lectura y escritura en lengua castellana, al ser ésta la
lengua oficial de ensefianza escolar. Con relacion al mismo tema, el 57,1% de los
profesores atribuye una valoracion de acuerdo o muy de acuerdo. Es decir, que en
general los alumnos pueden leer textos, segun el nivel de ensefianza. Sin embargo,
el 33,4% de los profesores atribuye una valoracion en desacuerdo o muy en
desacuerdo en relacién con el mismo aspecto, lo cual podria indicar que éstos son
conscientes que los alumnos no siempre comprenden lo que leen, segun su nivel
de ensefanza.

Al preguntar si “La ensefianza de la lectura y escritura considera el saber y
conocimiento mapuche’ el 61,2% de los alumnos y el 85,6% de los padres
atribuyen una valoracién de acuerdo o muy de acuerdo. Esto podria indicar que la
escuela considera el conocimiento mapuche para el desarrollo de actividades de
ensefanza de la lengua castellana. Sin embargo, el 29,5% de los alumnos atribuye
una valoracion en desacuerdo o muy en desacuerdo.Es decir, el saber mapuche no
se considera para desarrollar competencias de lectura y escritura en clases.El 9,3%
de los alumnos indica no sé en relacién al mismo aspecto. Por su parte, el 42,8% de
los profesores atribuye una valoracion de acuerdo o muy de acuerdo con respecto
al mismo aspecto. Sorprendentemente, se observa que el 57,2% de los profesores
atribuye una valoracion en desacuerdo o muy en desacuerdo con respecto a que
en la escuela se considera el conocimiento mapuche. Esto se interpreta como una
valoracién que evidencia la presencia de conocimientos occidentales en la escuela,
como un objeto de conocimiento fundamental del curriculum escolar (véase Tabla

N°3).
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Tabla N° 3. La valoracion del saber y conocimiento mapuche en el medio
escolar

Extrapolacion de las valoraciones
Reactivos/variables Actores ) En desacuerdo De acuerdo %
No sé oMuyen 0 Muy de

o desacuerdo acuerdo
Los dibujos de textos escolares [ Ajumnos | 198 | 269 533 100
me permiten apreciar la vida no- | Padres 4 24,5 71,5 100
mapuche Profesores | 0 285 715 100
Los textos escolares ilustran | Alumnos 149 351 50 100
0 presentan las costumbres | padres 10,2 36 53,8 100
mapuches Profesores | 438 6138 334 100
Los profesores sélo ensefan las éé'llémos gi ffé? Z;; }88
materias de textos escolares Profesores | 4,8 0 952 100
En la escuela se ensefia | pymnos | 104 | 172 724 100
conocimientos mapuches sobre la pad 7 132 7 0
naturaleza y la historia con relacién (—-24€s 8 3, 9 00
alos parientes de la comunidad Profesores | 0 0 100 100
La ensefanza sobre los nimeros, | Alumnos 32,1 22 459 100
las formas y espacios, considera lo | Padres 24,6 16,8 58,6 100
que existe en la comunidad Profesores | 4,8 14,2 81 100
Los nifios mapuches comprenden [ Alumnos 34 7,1 89,5 100
el lenguaje escrito en los textos | Padres 18 9 89,2 100
escolares Profesores | 9,5 334 57,1 100
La ensefianza de la lectura y | Alumnos | 93 295 61,2 100
escritura considera el saber y | Padres 36 108 85,6 100
conocimiento mapuche Profesores | 0 572 428 100

4.2. Contenido educativo deseable para la educacion

Contenido educativo se refiere a lo que es deseable de ensefar y aprender en el
proceso de formacién de persona en escuelas situadas en comunidades, segun el
conocimiento formal y mapuche, definidos como finalidades educativas.

Conocimiento educativo formal, hace referencia a un conjunto de saberes y
conocimientos del patrimonio cultural occidental, que se definen como deseables
de ensefar en la educacion escolar. Al interrogar si “Los profesores sélo ensefian
el conocimiento que aparece en los textos escolares; el 41,4% de los alumnos y el
33,6% de los padres atribuyen una valoracién de acuerdo o muy de acuerdo. En
tanto, el 46,7% de los alumnos atribuye una valoracién en desacuerdo o muy en
desacuerdo con respecto al mismo tema. Es decir, en la practica real de ensefianza
y aprendizaje, los profesores también ensefian conocimientos que estan presentes
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en el medio social y cultural, o bien, del propio discurso adquirido en su recorrido
de formacion y el ejercicio de su profesion docente, en relacion a la asignatura que
se ensefa. En el mismo sentido, el 35,9% de padres atribuye una valoracién no sé y
el 30,6% en desacuerdo o muy en desacuerdo con relacién al mismo aspecto. Esto
se podria interpretar como una forma de evasion en la respuesta de los padres
para indicar que en la escuela no sélo se ensefia el conocimiento occidental. Sin
embargo, se observa que el 66,6% de los profesores atribuye una valoracion en
desacuerdo o muy en desacuerdo en que la escuela sélo ensefia contenidos que
aparecen en textos. Esto significa que en el desarrollo del curriculum escolar,
también se ensefian contenidos que no son consignados en textos escolares.

Conocimiento educativo mapuche se refiere a un conjunto de saberes y
conocimientos para la formacion de persona en la socializacion familiar y que es
deseable de ensefiar en la educacion escolar. Al interrogar si “Los profesores se
interesan por los conocimientos mapuches en la escuela;el 66,4% de los alumnos y
el 60,5% de los padres atribuyen una valoracion de acuerdo o muy de acuerdo.Esto
significa que desde el punto de vista de los alumnos y padres, el profesorado en
general se interesa sobre los conocimientos locales en la escuela. Sin embargo, el
20,2% atribuye una valoracion en desacuerdo o muy en desacuerdo y el 13,4% no
sabe con respecto al tema. Esto se interpreta como una valoracion de los alumnos
donde expresan su desacuerdo en que los profesores valoran sus conocimientos
ancestrales en la ensefianza escolar. Esto revela que los profesores no muestran
un interés real por el saber mapuche en el medio escolar. En el mismo sentido,
se observa que el 18% de los padres atribuye una valoracién no sé y el 21,5% en
desacuerdo o muy en desacuerdo con relacién al mismo aspecto. Esto significa
una evasion del 39% de los padres para manifestar su desacuerdo con relacion al
desinterés de los profesores para ensefiar saberes y conocimientos mapuches en
la escuela.

Sorprendentemente, el 100% de los profesores atribuye una valoracion de acuerdo
o muy de acuerdo en relacién al mismo tema. Esto significa que los profesores
tendrian interés por el conocimiento mapuche en la escuela, por cuanto no se
observan apreciaciones en desacuerdo sobre el conocimiento cultural. Esto hace
pensar que los profesores son conscientes sobre la existencia real del conocimiento
mapuche en el medio escolar. Sin embargo, esta apreciacion tiene distancia con un
porcentaje significativo de los alumnos y padres (33,6 y 39,5% respectivamente),
que en general atribuyen niveles en desacuerdo con respecto al interés del
profesorado en relacion al conocimiento mapuche en la escuela.
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Al interrogar si “En la escuela se ensefia sobre la lengua y cultura mapuche] el
57,5% de los alumnos y el 53,2% de los padres atribuyen una valoracion de
acuerdo o muy de acuerdo. Esto se interpreta como la existencia informal del
mapunzugun y la cultura mapuche en la escuela, aunque no se considere en la
ensefianza escolar.El 36,5% de los alumnos atribuye una valoracion en desacuerdo
o muy en desacuerdo en que existe una presencia del mapunzugun como lengua
de ensefianza en la escuela en general. Es decir, existe una ausencia de la lengua
vernacula como contenido educativo en la escuela. En el mismo sentido, el 40,2%
de los padres atribuye una valoracién en desacuerdo o muy en desacuerdo con
relacion al mismo aspecto. Esto significa que los padres perciben que en la escuela
no se ensefa la lengua y la cultura mapuche.

Sin embargo, el 71,5% de los profesores atribuye una valoracién de acuerdo o muy
de acuerdo con respecto al mismo tema. Esto significaria que los profesores tienen
conocimientos sobre la lengua y la cultura mapuche y que ademas, estarian en
condicion de ensenarlo en la escuela. El 14,3% atribuye una valoracion no sé, el
14,2% esté en desacuerdo o muy en desacuerdo. Es decir, el 28,5% del profesorado
no sabe o no ensefia la lenguay cultura mapuche en la escuela. Esto es incoherente
con relacion a la respuesta de los alumnos y padres cuando se les pregunta sobre
el mismo tema.

Lo anterior se puede interpretar de dos formas: a) como una ausencia significativa
del mapunzugun en la ensefianza escolar, segun la apreciacién de los padres y
b) los padres atribuyen a la escuela la responsabilidad de uso y ensefanza del
mapunzugun, siendo que esta funcién histéricamente le corresponde a la familia,
a los padres en la comunidad. En resumen, segun la apreciacion de los alumnos,
padres y profesores existe un alto interés de los profesores por el conocimiento
mapuche y su ensefianza en la escuela. Es sorprendente el alto porcentaje de
profesores que piensa tener interés sobre el conocimiento local. Ademas, se observa
que en la escuela no se hace uso de lalengua mapunzugun en la ensefianza escolar.
Aunque existe una alta valoracién de la ensefianza del mapunzugun en la escuela,
segun la apreciacién de los profesores.

Alinterrogarsi‘Los profesores conocen saberesy conocimientos sobre el parentesco,
la relacién con la naturaleza y la religiosidad mapuche’ el 55% de los alumnos, el
58% de los padres y el 76% de los profesores atribuyen una valoracién de acuerdo
o muy de acuerdo. Esto significa que los profesores tienen conocimientos sobre
categorias de saberes ancestrales, las cuales podrian ser integradas en las précticas
educativas escolares.
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Conrespectoaque”Enlaescuela se practicala culturamapuche como el We Xipantu”
—afio nuevo mapuche—, “el palin” —deporte tradicional propio, similar al hockey
sobre césped—y “el giirekan” —arte textil mapuche—, el 75% de los alumnos, el
83% de los padres y el 90% de los profesores atribuyen una valoracion de acuerdo
o muy de acuerdo. Esto se interpreta como una presencia real de aspectos del
conocimiento cultural mapuche en la escuela y se observa su importancia para la
formacion de persona, ya sea en el medio familiar como en el medio escolar. Desde
el punto de vista de los profesores significa que son conscientes de la importancia
que tienen algunas précticas de saberes y conocimientos como el paliny el giirekan,
en la ensefanza escolar.

Al interrogar si “Los padres y familiares ensefian conocimientos mapuches, tales
como la relacién de parentesco y la relacion con la naturaleza en mapunzugun’,
el 67% de los alumnos, el 64% de los padres y el 70% de los profesores atribuyen
una valoracién de acuerdo o muy de acuerdo. Esto se interpreta como una
implicacién directa de los padres y parientes en la transmision del saber mapuche
a nifos y adolescentes. Al mismo tiempo que en la actualidad existen practicas de
transmision del saber y conocimiento sociocultural en el medio familiar, haciendo

uso del mapunzugun, segUn la valoracién de alumnos y profesores.

Finalidad educativa, se refiere a la intencion planificada o no de una concepcion
sobre la formacion de persona en base a saberes que se consignan en el curriculum
escolar y aquellos propios que se desean transmitir en la familia y la comunidad.
Al interrogar si“Lo que aprenden los alumnos en la escuela les sirve para resolver
problemas en la vida diaria; el 92,2% de los alumnos y el 90,4% de los padres
atribuyen una valoracion de acuerdo o muy de acuerdo. Esto significa que los
alumnos son conscientes del uso y pertinencia de los aprendizajes que desarrollan
en la escuela para realizar actividades cotidianas en la comunidad.En la perspectiva
de los padres, significaria que la educacién escolar sirve para resolver problemas en
|a vida cotidiana en el contexto de la familia y la comunidad mapuche. Con relacion
al mismo tema, el 100% de los profesores atribuye una valoracién de acuerdo o
muy de acuerdo. Esto significa que el aprendizaje de los nifios en la escuela es Util
en la vida diaria.

Por otra parte, al interrogar si “Lo Unico que tiene valor para enfrentar la vida es
lo que se ensefa en la escuela; el 59,7% de los alumnos y el 64% de los padres
atribuyen una valoracién de acuerdo o muy de acuerdo. Esto significa que los
contenidos que se ensefian en la escuela adquieren importancia en la formacion
de los alumnos. Sin embargo, se constata que un 28,8% de los alumnos atribuye
una valoracion en desacuerdo o muy en desacuerdo con respecto a que el
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conocimiento escolar es lo Unico que les permite enfrentar la vida. Esto significa que
en la apreciacion de los alumnos, los conocimientos que se ensefian en la escuela,
no siempre permiten enfrentar la vida en la comunidad. En el mismo sentido, el
33% de los padres atribuye una valoracion en desacuerdo o muy en desacuerdo
con respecto al mismo aspecto. Es decir, el aprendizaje escolar no es lo tnico que
tiene valor para enfrentar la vida en la comunidad, lo cual deja un lugar importante
al saber y conocimiento mapuche. En general se observa que la ensefianza y el
aprendizaje desarrollado en escuelas situadas en comunidades mapuches, permite
a los alumnos desarrollar competencias para desenvolverse adecuadamente en su
contexto.

Sin embargo, el 95,2% de los profesores estd en desacuerdo o muy en desacuerdo
en que lo Unico que tiene valor para enfrentar la vida es lo que se ensefia en la
escuela. Esto puede ser interpretado de dos formas: a) los profesores no creen
en el valor del conocimiento que ensefian a sus alumnos en la escuela y b) en las
escuelas que se consideran en la muestra, coexiste el conocimiento escolar con
otros saberes que en cierto modo tiene un valor implicito para los profesores,como
un conocimiento para la formacion de persona en el medio escolar. Por ejemplo,
el saber y conocimiento mapuche sobre la naturaleza, la historia local y valores
transversales para laformacion de persona asociados a practicas sociales, culturales
y religiosas, formales e informales (véase Tabla N° 4).
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Tabla N° 4. El conocimiento educativo deseable para la educacién
escolar

En desacuerdo De acuerdo
o0 Muyen 0 Muy de
desacuerdo acuerdo

| Padres | 66 | 402 | 532 | 100 |
- T

| Padres | 19 | 23 [ 58 | 100 |

| Padres | 8 | 9 [ 8 | 100 |
- T T

| Padres | 12 | 24 | 64 | 100 |

]
| Pades [ 36 [ 6 [ 904 | 100 |

4.3. Posibilidades de la educacion intercultural

Las posibilidades y limitaciones de la educacion intercultural, se relacionan
con: 1) La valoracién del saber y conocimiento mapuche como elemento de
identidad sociocultural; 2) La valoracién del mapunzugun como herramienta de
dominio y comunicacion del conocimiento mapuche;y 3) La presencia de saberes
y conocimientos mapuches para mejorar procesos de aprendizaje en el medio
escolar.
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En el marco de la educacion intercultural, la identidad sociocultural de los
estudiantes, asociada a los elementos de la cultura y la comunidad mapuche, estan
en la base de la identidad individual y se expresa en el nombre de la familia, el
conocimiento sobre el mapunzugun y los parientes de la comunidad. El saber
y conocimiento que se enseia en la escuela estan consignados en el marco
curricular y aquellos que los profesores portan como producto de la socializacion
en el marco de la cultura occidental. Al interrogar si “El saber que se ensefia en
la escuela, tiene més valor que el saber mapuche] se constata que el 52% de los
alumnos y el 53% de los padres atribuyen una valoracién de acuerdo o muy de
acuerdo.Esto significa que los alumnos como los padres tienen consciencia que eso
que se aprende en la escuela tiene mayor valor que los saberes sociales que existen
en la familia y la comunidad. En cambio, los profesores sostienen que el saber que
se ensefia en la escuela no tiene mds valor que el saber mapuche, atribuyendo
un 62% de valoracién en desacuerdo o muy en desacuerdo. Esto significa que
los profesores son conscientes que en el medio escolar coexisten varios tipos de
saberes o bien, que existe un espacio para la ensefianza del saber mapuche.

En el mismo sentido, al preguntar sobre la presencia de conocimiento propio
en la escuela, el 72% de los alumnos y el 67% de los profesores atribuyen una
valoracién de acuerdo o muy de acuerdo en que “La ensefianza escolar permite
conocer y apreciar a la gente del Pueblo Mapuche” Esto significa que la escuela
utiliza distintos mecanismos para que los alumnos, sean mapuches o no, logren
un conocimiento y cierto aprecio sobre la gente de la comunidad en el contexto
regional.Sin embargo, el 72% de los padres atribuye una valoracion en desacuerdo
o muy en desacuerdo en que la identidad se aprende en la escuela. Esto significa
que los padres son conscientes que la identidad mapuche los nifios la aprenden
fundamentalmente en el medio familiar y comunitario.

Sorprendentemente, al interrogar sobre la identidad de los nifios en el medio
escolar, el 73% de los alumnos y el 76% de los padres atribuyen una valoracion de
acuerdo o muy de acuerdo que“Los alumnos mapuches en la escuela se identifican
como mapuches por sus apellidos” Significa que para los alumnos como padres,
en la escuela los nifios en forma explicita o implicita, reciben un conocimiento
sobre los mapuches, lo cual les permite identificarse como perteneciente a la
familia y la comunidad. Es decir, el apellido como un conocimiento parental es un
elemento fundamental para la identificacién de los nifios y adolescentes. Por su
parte, el 100% de los profesores atribuye una valoracion en desacuerdo o muy en
desacuerdo con respecto al mismo aspecto. Esto significaria, segun la apreciacion
del profesorado, que el conocimiento sobre los parientes asociado al uso del
mapunzugun no constituye un elemento de identificacion mapuche para los nifios
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y adolescentes en la escuela o bien, son elementos suprimidos en el medio escolar,
en forma consciente o inconsciente (véase Tabla N° 5).

Tabla N° 5. La valoracion del saber y conocimiento mapuche en el
medio escolar

Extrapolacion de las valoraciones
IS RERE No sé En desacuerdo o De acuerdo o )
Muy en desacuerdo | Muy de acuerdo
, Alumnos 20 28 52 100
El saber que se ensefia en la
escuela, tiene mas valor que el Padres 13 34 53 100
saber mapuche
Profesores 14 62 24 100
. . Alumnos 14 14 72 100
La ensefianza escolar permite
conocery apreciar a la comunidad Padres 7 72 21 100
mapuche
Profesores 4 29 67 100
Alumnos 9 18 73 100
Los alumnos mapuches en la
escuela se identifican por sus Padres 10 14 76 100
pelies Profesores | 0 100 0 100

Lengua y cultura mapuche se relacionan con el patrimonio cultural propio. El
mapunzugun—lenguamapuche—,constituyeunmediodeensefanzayaprendizaje
de contenidos educativos propios. Al preguntar si “Los profesores usan la lengua
mapuche para ensefiar las materias escolares; el 70% de los alumnos, el 60% de
los padres y el 53% de los profesores atribuyen una valoracién en desacuerdo o
muy en desacuerdo. Esto se interpreta como una ausencia real del mapunzugun
en las practicas pedagdgicas de profesores que tienen por objeto la ensefianza de
contenidos, sean mapuches o no mapuches, para la formacién de alumnos que aun
conservan un conocimiento sobre su cultura y lengua vernacula. En las escuelas
que se consideran en la muestra, sobre el 90% del alumnado es de ascendencia
mapuche tomando como indicador sus apellidos y la mayoria de los miembros de
las comunidades habitualmente socializan la tradicion cultural haciendo uso del
mapunzugun. Se constata que los profesores son conscientes sobre la ausencia del
conocimiento mapuche asociado el uso de la lengua mapuche para ensefar las
materias en clases.

Alinterrogar si“Los profesores ensefian el mapunzugun en la escuela;el 71% de los
alumnosy el 51% de los padres atribuyen una valoracion en desacuerdo o muy en
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desacuerdo. Esto significa que existe una escasa presencia del mapunzugun como
conocimiento de dominio de los profesores y por tanto, es muy dificil que éstos lo
ensefien en la escuela. Sin embargo, sorprendentemente el 86% de los profesores
atribuye una valoracién de acuerdo o muy de acuerdo con respecto al mismo
aspecto. Esto significaria que los alumnos aprenden el mapunzugun producto de
la ensefianza escolar. O bien, que los profesores tendrian conocimientos sobre la
lengua mapuche, pero que son ocultados o negados en la escuela.

En la misma l6gica del contexto sociocultural mapuche y el conocimiento que los
nifios poseen producto de la socializacion en la familia y la comunidad, al preguntar
si “Es importante integrar el mapunzugun a la ensefianza escolar’ el 73% de los
alumnos, el 75% de los padres y el 70% de los profesores atribuyen una valoracion
de acuerdo o muy de acuerdo.Aqui se constata que en general los alumnos, padres
y profesores aceptany son conscientes sobre la necesidad de considerar contenidos
y finalidades educativas mapuches para desarrollar procesos de escolarizacion en
escuelas situadas en comunidades (véase Tabla N° 6).

Tabla N° 6. El mapunzugun para comunicar el conocimiento

mapuche
Extrapolacion de las valoraciones
Muy en
Categorias Actores . | desacuerdoo Deacuerdo o
%
No sé En desacuerdo Muy de acuerdo
Los profesores usan la lengua Alumnos 9 70 21 100
mapuche para ensefiar las Padres 17 60 23 100
materias escolares Profesores 73 =3 24 100
Alumnos 14 71 15 100
Los profesores ensefian el Padres 1 51 38 100
mapunzugun en la escuela
Profesores 0 14 86 100
. . Alumnos 13 14 73 100
Esimportante integrar el
mapunzugun en la ensefianza Padres 10 15 75 100
sy Profesores 6 24 70 100

4.4. Papel de la escuela en la comunidad

El papel de la escuela en la comunidad considera la colaboracion entre familia,
escuela y comunidad, asociado a un objeto de colaboracién, condicion de
aprendizaje y los resultados de la ensefianza escolar.
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La colaboracion familia, escuelay comunidad se relaciona con la participacién de
los padres en las actividades de ensefianza escolar, en la definicién de contenidos
y finalidades educativas con respecto al conocimiento educativo mapuche en el
curriculum de la escuela. Al interrogar si“El papel de la escuela es dar participacion
a la comunidad en las actividades educativas escolares, el 52,6% de los alumnos
y el 68,8% de los padres atribuyen una valoracion de acuerdo o muy de acuerdo.
Esto significa que desde el punto de vista de los alumnos y padres, la participacion
de la familia y la comunidad en la escuela es fundamental. Sin embargo, un 34,3%
de los alumnos y el 22% de los padres atribuyen una valoracion en desacuerdo
o muy en desacuerdo con relacién al mismo aspecto, con lo cual se devela una
ausencia de la participacion de la familia mapuche en los procesos educativos
escolares. Sorprendentemente, el 90,5% de los profesores atribuye una valoracion
de acuerdo o muy de acuerdo con respecto al mismo aspecto. Esto significa
que desde el punto de vista del profesorado existe una relacion entre escuela y
comunidad, con respecto a propositos que son propios a la organizacion escolar,
pero no necesariamente en coherencia con los intereses de la comunidad. Esto
podria significar que existe una distancia entre la forma en que se concibe la
educacion escolar y la participacion de los padres en la ensefianza. Es decir, desde
los padres, la educacion en la escuela se concibe como una actividad propia de la
institucion escolar y los profesores ignoran el aporte potencial de la implicacion de
los padres en la escuela.

Al interrogar si “Los alumnos de la escuela se integran en actividades sociales,
culturales y productivas de las comunidades mapuches; el 60,4% de los alumnos
y el 40,3% de los padres atribuyen una valoracién de acuerdo o muy de acuerdo.
Es decir, segun los alumnos y padres en general, la escuela integra las actividades
socioculturales de la comunidad como contenidos educativos. Sin embargo,
se constata que un total del 39,6% de los alumnos atribuye una valoracién no
sé, en desacuerdo o muy en desacuerdo de que participan o se integran a las
actividades sociales, culturales y religiosas de las comunidades.En la misma logica,
un total del 59,7% de los padres atribuye una valoracion no sé, en desacuerdo o
muy en desacuerdo con relacion al mismo aspecto. Esto se interpreta como un
desconocimiento de los alumnos y los padres sobre laimplicacién de los actores de
la institucionalidad escolar y los miembros de la familia, respecto de las actividades
sociales, culturales y religiosas de las comunidades como contenidos educativos
en el medio escolar.

Con relacién al mismo tema, el 76,2% de los profesores atribuye una valoracion de

acuerdo o muy de acuerdo. Esto significa que existe una distancia entre profesores,
padres y alumnos respecto a la concepcion de integracién, implicacion y
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colaboracion entre la comunidad y la escuela en relacién a las actividades sociales,
culturales y productivas de las familias como contenidos educativos escolares.

Objeto de colaboracion estd referido a la apreciacion e identificacion de
conocimientos educativos propiamente mapuche a ser integrado y ensefiado en
el medio escolar, con la participacion de la familia y kimches. Al interrogar si “Los
profesores visitan a los padres, para saber el interés que tienen con relacién a la
educacion escolar; el 41,8% de los alumnos y el 18,6% de los padres atribuyen
una valoracion de acuerdo o muy de acuerdo. Esto significa que para un grupo
de alumnos y padres, existe una implicacion de los profesores con la comunidad,
para lograr un conocimiento sobre los alumnos y de su entorno familiar. En este
sentido, el 58,2% de los alumnos atribuye una valoracion no sé, en desacuerdo o
muy en desacuerdo con relacion a la idea que los profesores visitan a los padres
para conocer su interés sobre la educacion escolar. Esto significa que los profesores
no visitan a los padres para tener un conocimiento sobre las motivaciones de sus
alumnos. En el mismo sentido, el 72,4% de los padres atribuye una valoracion en
desacuerdo o muy en desacuerdo. Esto se interpreta como una apreciacion sobre
|a inexistencia de relacion del profesorado y la familia, para saber del interés de los
padres sobre la educacion escolar.Sin embargo, el 57,1% de los profesores atribuye
una valoracion de acuerdo o muy de acuerdo con respecto al mismo aspecto. Esto
significaria que los profesores visitan recurrentemente a las familias de sus alumnos.
Sinembargo, se observa que el 42,9% atribuye una valoracion en desacuerdo o muy
en desacuerdo respecto a la visita de profesores a la familia. Esto significa que, para
un porcentaje importante de profesores, son conscientes de la ausencia de visitas
a las familias de sus alumnos o bien, existe una concepcion distinta de entender la
relacién de colaboracion para el desarrollo de la educacion escolar.

Al preguntar si“Los profesores organizan encuentros con la comunidad, para tener
conocimiento sobre las cosas mapuches’ el 42,1% de los alumnos y el 57,2% de los
padres atribuyen una valoracién de acuerdo o muy de acuerdo. Esto significa que
existe unarelacion de los profesores con los miembros de la comunidad, ya sea para
tratar temas referidos a la educacion escolar como al saber y conocimiento propio
para la formacion de persona. Sin embargo, el 57,9% de los alumnos atribuye una
valoracién no sé,en desacuerdo o muy en desacuerdo con relacién a la idea de que
los profesores se relacionan con la comunidad para lograr un conocimiento sobre
contenidos educativos. Esto se interpreta como una ausencia de los profesores
en la vida comunitaria, para tener una aproximacion a saberes y conocimientos
mapuches, a pesar que las escuelas se sittian en el centro de la comunidad.
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Sorprendentemente, el 66,7% de los profesores atribuye una valoracién de acuerdo
o muy de acuerdo con respecto al mismo tema.Esto significaria que los profesores
tienen conocimiento sobre practicas culturales mapuches.Sin embargo, se observa
que el 33,3% atribuye una valoracion en desacuerdo con respecto a la integracién
del profesorado a actividades culturales y productivas de la comunidad. Entonces,
a nivel de escuela no existirian iniciativas que permitan la participacion de los
profesores en actividades culturales, marcada por su distancia epistemolégica
entre el saber y conocimiento educativo mapuchey el conocimiento escolar (véase

TablaN°7).

Tabla N° 7. El papel de la escuela en la comunidad

En desacuerdo o De acuerdo o
Muy en Muy de
desacuerdo acuerdo

| pades | 86 | 16 | s | w0 |

| pades | 95 | 33 | 52 | 100 |
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CAPITULOV

5. Contenidos mapuches para la educacion escolar

Desdelasentrevistassemi-estructuradasaplicadasa 16 kimches surgenlassiguientes
categorias de contenidos educativos deseables de incorporar a la educacion
escolar: 1) El conocimiento educativo sobre el kijpan —ascendencia paterna—y
tuwiin —ascendencia materna—; y 2) Conocimiento sobre la socializacién familiar
mapuche.

5.1. Conocimiento educativo mapuche

El conocimiento educativo en la memoria social mapuche se relaciona
fundamentalmente con el kijpan y el tuwdin. Estas son unas de las categorias de
contenidos mas relevantes para la formacion de persona en el contexto de la familia
y la comunidad actual. Estos saberes y conocimientos se desarrollan en forma
integrada a la historia local, en la relacion con el medio y practicas socioculturales
que demandan el uso del mapunzugun.

5.1.1.Ktipan como conocimiento educativo

Segun el conocimiento mapuche el kiipan hace referencia a la ascendencia paterna,
|a representacion de la familia sobre el estatus y el conocimiento sobre un oficio.

Al hablar de kiipan como ascendencia familiar paterna, se vincula a la pertenencia
de un individuo al grupo familiar del padre, a la relacion de consanguinidad. Esto
se expresa en el sentimiento de pertenencia a la familia, donde el apellido que
adquiere el individuo al momento de nacer,el lugar de procedencia, las costumbres
y la memoria social constituyen los principales elementos de identidad individual
y sociocultural (Queupil y Mufioz, 2006).

En la familia y comunidad Nagche, los conocimientos mapuches sobre el kiijpan
constituyen el sustento social de la familia, permitiendo su perduracion en el
tiempo. Esto se expresa en el siguiente testimonio:

Asi habia llegado mi abuelo, esa era mi raiz, también era mi kiipalme.
Asi es como no se acaba nunca la familia ;Dénde viviré ahora? Pero
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mi sangre, mi raiz no se acabara.No sé dénde, quizas en tu hija,en los
hijos de mis hijos, —decia mi abuelo— (U42,S1°).

De acuerdo con lo sefialado por el kimche, la transmision del conocimiento sobre
los parientes se desarrolla en base a la memoria social de la familia, que esta en
referencia al pasado, pero que evidencia los cambios y transformaciones, con
relacion al saber del tronco parental. Esta forma de comprender la realidad en la
relacion pasado-presente-futuro estd representada en la memoria social y permite
a las nuevas generaciones una relacién parental en su dimension individual, social
y cultural, independiente del lugar fisico en el que se desarrollen. Por ejemplo,
la relacion de los parientes que viven en la ciudad de Santiago con los de las
comunidades de la IX region.

En esta misma perspectiva, las personas entrevistadas sefialan que la pertenencia
al tronco parental mapuche, se expresa tanto en las practicas culturales como enel
conocimiento con el cual actuan las nuevas generaciones. Esto se logra a través de
a transmision de las caracteristicas propias del grupo familiar —az— referido a la
familia paterna y materna.

En las comunidades Pewenche, el kiipan se relaciona con la familia de la cual
procede una persona, indistintamente de su linea paterna o materna. “El kiijpan
tiene relacién con la familia, en mi caso mi mama era Jaulen, y mi papa es Rapi.
De Rapi se fue a Argentina y nos dejé” (U45, S7). Esto significa que el kiipan de
una persona tiene directa relacién con los apellidos, tanto del padre como de la
madre. Esta idea de relacién paterna y materna de la persona se fundamenta en
la naturaleza de las uniones matrimoniales en las comunidades Pewenche, las que
generalmente se desarrollan entre personas de una misma comunidad. Cuando
una mujer contrae matrimonio, le implica salir de la localidad de sus padres, pero
tiene el conocimiento para explicar el kiipan en los procesos de relacién social con
los abuelos y miembros de la comunidad. Este conocimiento se relaciona también
con las cuatro raices de procedencia: la del abuelo paterno y materno, la de la
abuela paterna y materna, lo que en mapunzugun se denomina —meli folil kiipan—.

Una de las caracteristicas de las familias Nagche y Pewenche es que se desarrollan
en un lugar de asentamiento histérico, en un territorio determinado. Actualmente,
este territorio es heredado desde un tronco parental comun, de generaciones

> Enla codificacion la letra U significa unidad tematica o parrafo que expresa un tema, el nimero
42 indica el nimero de parrafo, la S significa sujeto y el nimero 1 indica el nimero de sujeto
entrevistado.Esta légica de codificacion es aplicada a todo el corpus derivado de las entrevistas
aplicadas a kimches —sabios- de la muestra.
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anteriores. Esto conlleva una relacién del grupo familiar con el medio natural,
social y cultural, en el lugar donde la familia ha desarrollado su asentamiento, el
que corresponde a una comunidad mapuche —lof mapu—.

En las familias Nagche el kiipan tiene directa relacién con el lugar de asentamiento,
el cual se adquiere al momento de desarrollar las uniones matrimoniales
entre personas de diferentes comunidades. Esto es expresado en el siguiente
testimonio:

[Cuando me casé] mi esposo se vino y le dieron terreno cerca de la
casa de sus padres.Pero mi esposo se sinti6 angustiado porque en el
lugar no habia ni siquiera un estero. Es por eso que después le dijo a
sumamay le pidi6 terreno, le habian dado donde habia dos grandes
pozos y estaba en el lugar llamado Piwchen Alto (U47,51).

Almomento de unirse dos personas en matrimonio,es el hombre quien se mantiene
en el territorio del padre, formando alli su nueva familia. Ademas, el asentamiento
del hijo al interior de la comunidad del padre, responde a las necesidades de
desarrollarse socioecondmicamente como nueva familia.

En las familias Pewenche, el kiipan se relaciona con el territorio, la comunidad a
la cual pertenece el padre y la madre. Sin embargo, las uniones matrimoniales se
realizan entre personas de diferentes familias, donde el kiipan hace referencia al
lugar donde las familias se desarrollan.”El padre y la madre tienen un solo kipan
y se encuentran en un solo mapu [territorio], no procede de otro lugar. Los hijos
tienen un solo kiipan, del padre y la madre, entonces lo conocen en un solo lof che”
(U34, S8). Segun lo expresado por el kimche, el kiipan de una persona se refiere al
territorio en el que se asienta un hombre, en conjunto con su familia, tanto paterna
como materna, lo cual les permite desarrollarse al interior de la comunidad.

Para las familias Nagche, el matrimonio se desarrolla con la inclusion de la mujer
al territorio del hombre, diferenciandose de las comunidades Pewenche en que
la mujer no sale de la comunidad, se mantiene al interior de la misma, pero en
una familia distinta. Otro aspecto relevante es que las comunidades Nagche, se
caracterizan por una emigracion permanente de las personas hacia los centros
urbanos, para acceder a puestos de trabajo.

Mi esposo decia que ya no habia mas trabajo [en la ciudad], y de

qué iban a vivir nuestros hijos. Yo le pregunté si en el campo tenia
siembra, tierra, si tenia hartos hermanos, jestaremos bien alla? Yo no
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me voy —le dije—, si tU quieres irte anda, pero yo no iré. Pero no te
llevaras a mis hijos, pues no quiero que nadie abuse de ellos cuando
estén alla. El me decia que no es asi, que le iba a pedir terreno a su
madre para estar juntos.Yo le decia, de qué nos alimentaremos, si no
trabajamos la tierra, la comida no durara mucho. Le dije que tenia
unas ovejas en mi casa, pero no era justo que las vendiera todas
porque mi mamé se molestaria. Por eso no voy, anda tu si quieres
—le dije— (U46,51).

Los movimientos migratorios de las familias mapuches radican en la busqueda de
estabilidad econdmica, por lo que la ausencia de trabajo en la ciudad las impulsa
a volver a su comunidad de origen. Se considera que el asentamiento se desarrolla
en el espacio geogréfico de la familia del hombre, interactuando la esposa con los
integrantes del tronco parental del esposo.

De lo expuesto por los kimches, en las comunidades Pewenche, el conocimiento
sobre los parientes de una persona se explicita a través de las visitas a otras
comunidades,en la cual se expone la familia de procedencia y la ubicacion de éstos
en un espacio geografico determinado. “Kiipan se dice cuando uno viaja y llega
a otro lof" (U14, S8). Es decir, el kiipan se relaciona con un saber y conocimiento
construido individual y colectivamente, en un recorrido de la persona en referencia
a un espacio y tiempo, al interior o exterior de la comunidad.

En la actualidad, las personas de comunidades Pewenche expresan que el
conocimiento con relacién a los parientes se ha perdido progresivamente,
evidenciandose en el desconocimiento y escaso uso del mapunzugun en
situaciones de comunicacion entre miembros de la familia y la comunidad. Aun
cuando el conocimiento y uso del mapunzugun es posible entre los ancianos y
sabios, quienes tienen cierto estatus al interior de la familia.

El estatus de la persona responde a una representacion social que se tiene sobre su
tronco parental, el rol que ejerce un individuo y el poder que ostenta lo faculta para
tomar decisiones al interior de la comunidad. Esto, implica poseer conocimientos y
el reconocimiento por parte de los miembros de la comunidad.

Segun lo expresado por los kimches, el estatus es exhibido en la resolucion de
conflictos al interior de las comunidades, en la relacién con la sociedad nacional y el
conocimiento que éstos evidencian sobre la memoria social mapuche. Un aspecto
relevante que se relaciona con el estatus de las personas al interior de la familia y la
comunidad es la herencia del nombre propio Pewenche —che y—.
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Yo tengo un nombre mapuche hermanita, Mariman es mi nombre.
Como yo alcancé a conocer a mi padre, le pregunté ;Por qué me
has puesto un nombre tan feo, si tu tienes un nombre tan lindo?
—le dije—. Juan Leufuman se llamaba. No hijo, me respondié, te
vas a llamar Mariman ya que algun dia vas a dar buenos consejos,
porque los Marimanes son como soldados, hombres guerreros con
ascendencia de caciques, tienen buenos conocimientos y entregan
buenos consejos. Por eso te puse este nombre, me dijo. Y qué mas
le iba a decir yo. Por eso hoy en dia soy valorado, vienen a verme los
Longko y Diputados para pedirme consejos. Es porque soy valorado
(U75,54).

El nombre propio representa un estatus, una memoria social de la familia, del
individuo, de la comunidad, fundamentado en el conocimiento sobre la historia
local y la relacion con la sociedad occidental.

Fundamentado en lo expuesto por los kimches, el significado del nombre propio
mapuche, hoy apellido, constituye un conocimiento educativo deseable de ser
transmitido a las personas, en la familia y en el medio escolar.Es un conocimiento
que se relaciona con los parientes de un grupo familiar, vinculdandose por medio
del reimawen, que significa la totalidad de la familia unida por un tronco parental
comun en la comunidad.

Otro aspecto relevante asociado al parentesco es el conocimiento sobre el
oficio ejercido por una persona de la familia. Se observa que estos saberes y
conocimientos estan representados en la memoria social y se construyen en la
relacion del hombre con Giinechen, fuerza espiritual que orienta a las personas en
su actuar. Este conocimiento se adquiere y aplica progresivamente en la relacion
del individuo con el medio natural, social y cultural.

Los oficios evidenciados en las entrevistas a kimches son el de machi para los
Nagche y meika -médica- para los Pewenche.

Alinterior de la familia y comunidad Nagche, la machi es quien posee los saberes y
conocimientos sobre las enfermedades y la forma de curarlas. Este conocimiento
es construido en la relacion de la machi con Giinechen. En el caso Pewenche, la
meika -médica- es una persona que posee conocimientos sobre el uso medicinal
de diferentes hierbas naturales y su relacién con las enfermedades que permiten
curar. Este conocimiento es transmitido a nifios y adolescentes por miembros
adultos y ancianos de una familia que ejercen dicho oficio.
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Me han dejado aqui como machi y no es casualidad, es porque
Glinechen me ha dado la lengua, me ha entregado las fuerzas
espirituales, la respiracion para ser machi, para ser experta en
dar gracias —hacer Gijatun—. Es por eso que siempre me invitan
a participar y no es que la gente se le ocurra venir a invitarme, es
porque Giinechen me ha dado las ideas, el pensamiento para ser
machi'y es por eso que la gente viene a visitarme (U3, S1).

En el testimonio se observa que el oficio de machi se relaciona con una fuerza
superior —Glinechen— quien le entrega los conocimientos sobre el mapunzugun,
la fortaleza fisica, mental y espiritual, para desarrollarse como tal. Este oficio
conlleva una manera distinta de pensar y concebir la vida, expresado en la relacion
con los miembros de la comunidad. En este proceso, el mapunzugun se observa
como una herramienta cultural que permite acceder a un oficio, comunicar y
relacionar un conjunto de conocimientos con fuerzas espirituales. En este sentido
el mapunzugun permite construir nuevos conocimientos en relacion a normas que
establecen el orden natural, social y cultural del hombre y su relacion con el mundo
terrenal y espiritual.

Asumir el oficio de machi, se vincula con una necesidad espiritual de la persona,
la que se materializa en los sucesos sobrenaturales. Por ejemplo, en la necesidad
de tomar un kulxug —tambor que utiliza la machi—. Normalmente, el marido de la
machi asume el rol de zugumachife —mensajero de la machi—, de manera tal que
ésta pueda desenvolverse correctamente.

En la familia y comunidad Pewenche el oficio de meika igualmente es designado e
influenciado por Giinechen hacia las personas, a través del suefio.

Después mi hermana tuvo un suefio grande, que contaba en
conversaciones. Tal como ahora lo estamos haciendo nosotros. Ella
cuenta cdmo le ensefié Chaw Giinechen y mi madre. Alli habian dos
personas,un ancianoy unaanciana,estuve a punto de pisarlos—dijo-
— Ella cuenta que le dijeron: no debes llegar y tomar los remedios
sino que debes cantar al momento de hacerlo. A ella, gracias a Dios
no le pasé nada. Después mi hermana le conversé a mi padre, (...)
que estaba sentado alli. Eso le pasé a mi hermana (U12, S6).

El conocimiento sobre el oficio, es transmitido por Giinechen a través de los suefios,

donde a las personas se les ensefia que existen ritos y ceremonias al momento de
extraerlosremedios desde unespacionatural.El no hacerlo, trae como consecuencia
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una sancién por parte de las fuerzas espirituales que se encuentran en el lugar. El
rol de Giinechen en cuanto al oficio en las familias y comunidades Pewenche, es
orientar a las personas en las formas de interaccién con el medio natural del cual
extraen los materiales necesarios para desarrollar un oficio.

La funcion de la meika en el conocimiento Pewenche es velar por la salud de las
personas de la comunidad, a través de la medicina natural. La preparacion de un
remedio constituye también una técnica para saber si un enfermo tendrd mejora o
no en la salud. En este proceso se conoce la enfermedad, al observar la resistencia
del remedio natural en su preparacion. El Gen del fuego cumple la funcién de
conectar a la machi con Chaw Giinechen para que los remedios sean efectivos en
la sanacion de la enfermedad. Un testimonio grafica la manera de diagnosticar la
gravedad de las enfermedades desde el razonamiento mapuche:

Yo ahora también sé de aquellos que no sobreviviran, ya que existe
el remedio con que se puede saber. Por ejemplo, al hacer pelotun
con el remedio, donde s6lo con nombrar a la persona se sabe que
él no tendrd més vida. En este caso, el remedio no cede de ninguna
forma, se pone arenoso. En cambio cuando a una persona no le
pasara nada, el remedio cede inmediatamente al prepararlo. Cuando
preparo el remedio que saco aqui, primero lo caliento para comenzar
a trabajarlo, segin como se llame la enfermedad. Todo esto puede
saberse gracias a Chaw Giinechen y Chofioy Kushe —Gen del fuego—,
que es nuestro intermediario (U24, S6).

El diagndstico de la enfermedad se realiza a través del pelotun —visién—, el cual
constituye una técnica que permite predecir el desenlace de la enfermedad,
a través del comportamiento del remedio en su preparacion. Es decir, existe un
conocimiento para examinar enfermedades y predecirlas, con el objeto de ofrecer
un tratamiento justo y adecuado.

Entonces Giinechen cumple un rol fundamental en el desarrollo del oficio en las
personas, tanto de las comunidades Nagche como Pewenche, llevandolos a asumir
practicas sociales, culturales y orientandolas en la relacion de los individuos con el
medio natural y espiritual. Estos conocimientos se adquieren en la practica, en un
proceso progresivo y constante al interior de la familia y comunidad.El ejercicio de
un oficio se fundamenta en el conocimiento construido por la familia en la préctica,
aprendido a través de la socializacion. La posesion de un oficio al interior de una
familia radica en el az —caracteristicas de personalidad— del individuo necesario
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para su desarrollo y en la presencia de saberes y conocimientos que permiten su
gjercicio.

5.1.2. Tuwiin como conocimiento educativo

El tuwiin se refiere a la procedencia geografica de una persona, donde tuvo sitio la
formacion personal, el desarrollo de la vida familiar y comunitaria. En esta légica,
el tuwiin hace referencia a la comunidad de origen del padre y la madre, debido
al sistema de filiacion patriarcal existente al interior de la familia y comunidad
mapuche.

En la familia Nagche, el tuwiin de la persona es explicitado en las conversaciones
que realizan las personas en las visitas al interior o exterior de la comunidad. Sin
embargo,no s6lolas visitas son las instancias en la cuales se expresa el conocimiento
sobre el tuwdin.Otro espacio social lo constituye el funeral donde”“se conversa sobre
el lugar de procedencia del difunto, si era de la Costa, del Sur o del Norte. Todo esto
se conversa alrededor del alwe —difunto—. Ademas, se decia sobre la familia a la
cual pertenecia” (U14, S5). Eliiwiin —funeral— es una practica en que las personas
explicitan el conocimiento sobre el lugar de origen del difunto, partiendo desde
una ubicacion segun los puntos cardinales, para llegar posteriormente a conversar
sobre su familia de procedencia —kiipan—.

Alinterior de la familia y comunidad Pewenche, el tuwiin se relaciona con el espacio
fisico en el cual se desenvuelve una familia. Por ejemplo una persona indica: “El
tuwiin de mi papa es Kajaki (nombre propio del lugar en mapunzugun), él es Kajaki
che (gente del lugar Kajaki) y su mama también era de Kajaki" (U46, S7). Aqui el
tuwiin hace referencia al territorio, fundamentalmente en el que habita la madre,
lugar geografico en el cual una persona fue formada y es el lugar de asentamiento
de la familia.

Entonces, el conocimiento sobre la relacion de parentesco en la comunidad
mapuche, se expresa en una légica de pensamiento, donde existe una intencion
permanente por tener un conocimiento sobre el tuwiin,que significalaascendencia
materna de la persona.Segun las personas entrevistadas, la base del conocimiento
sobre el tuwiin responde a las preguntas ;quién soy? y ;de dénde vengo? En este
sentido, estas preguntas conducen a los individuos a reconocerse con su tronco
parental, autoidentificarse como mapuche y reconstruir el conocimiento sobre
la relacion de parentesco a través de la socializacion. Asimismo, la transmision de
estos conocimientos constituye un proceso de formacién de persona que tiene por
objeto continuar la red de parentesco y asumir pautas para actuar como integrante
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de una nueva generacién. A continuacién, una persona joven describe lo que
significa un conocimiento sobre el parentesco:

Yo soy de la que siempre hablo a mis hijos y les digo quién es su
familia, quiénes son sus parientes y de repente claro, los jovenes
también me dicen: joye pero los parientes nunca te vienen a ver
y por qué tu dices que son tus parientes? También tienen razon,
pero uno les va explicando que antes no era asi. Para el mapuche
el conocimiento con relacion a la familia no es eso nada mas, es
algo mucho mas global, es amplio, tiene que ver con una visién de
mundo.Para el mapuche la familia se relaciona con los vegetales, con
la tierra, con los animales, con todo lo que existe. Por eso es que en
el giibam —realizado a los nifios— también se les ensena a respetar
todo eso (U9, S5).

El testimonio define el conocimiento con relacién al parentesco, identificando tres
dimensiones generales: la relacion socio-cultural, la relacion tiempo-espacio y la
relacion del hombre con el medio natural. En relacién al mismo aspecto, inatuwiin
significa la indagacion y reflexién con relacion a la ascendencia materna de las
personas. Ademas, es entendido como un mecanismo de relacion dialdgica de
los sujetos con el presente, el pasado y el futuro sobre la relacién de parentesco.
En este proceso se debe lograr el piwkeyewiin, entendido una relacion de aprecio,
representacion del respeto y valoracion de la relacion de parentesco a través del
mapunzugun,como un mecanismo de expresién de contenidos.

En mapunzugun es como se debe buscar saber por qué se denominan
mapuche a los mapuches. Se tiene que llevar bien en el corazén, para
que se reconstruya la idea de la descendencia que todo mapuche
tiene. Todos los mapuches tienen una ascendencia llamada tuwdin,
aunque su padre o madre sea no mapuche, sea como sea tiene
una ascendencia, ya que los wigka estan emparentados con los
mapuches (U1,STA).

En la familia hoy dia se asume la relacién de parentesco no sélo entre los miembros
de la familia ancestral, sino que también con los no mapuches, a quienes se
reconoce como familia mestiza, pero que no eliminan al sujeto de su identificacion
como mapuche.

A pesar de las transformaciones de la familia y la ausencia de contenidos mapuches
en la socializacion que se entrega a los jovenes, aun existe una intencion y practica
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de relacionarse con los parientes mas cercanos en la familia y la comunidad.
Aunque las personas mayores entrevistadas han expresado que esta intencion de
socializacion de conocimiento con relacién al parentesco no es realizada por los
padres mas jovenes, en forma consciente. Sin embargo, existe una socializacion
donde se comunica una experiencia de vida que es propia de los padres. Al
respecto, una madre joven describe los contenidos sobre la relacion de parentesco
que transmite a sus hijos, basada en su propia experiencia de socializacién que
tuvo con sus padres:

Aunque yo mismo no hago eso, no converso esos asuntos con los
nuevos. A veces, les digo a mis hijas que mi familia por parte madre
viene de Jamuko (hace referencia a un lugar de procedencia).Yo soy
gente de Jamuko, de alla salimos, alla viven mis primos, les digo. Pero
ya lo hemos confundido. Aunque sabemos que somos miembros de
un tronco parental, entre los primos, cuando nos vemos en Temuco
ahi nos hablamos, ain nos hablamos, practicamos el saludo formal
mapuche —pentukuwiin— (U13,512).

Este proceso de re-transmision de experiencia de vida de los padres y miembros
de la comunidad, se observa como el principal proceso que ha permitido que los
jovenes reconozcan el origen de sus parientes en lugares publicos. Por ejemplo,
en la calle, en el microbus que tiene recorrido por la comunidad y en relaciones
sociales espontaneas que ocurren en la ciudad.

Con relacién al origen del tronco parental en la familia mapuche, las personas
entrevistadas han expresado que éste es un conocimiento que aun se transmite
y que hoy dia, es un proceso que esta bajo la responsabilidad de los padres, tios
y kimches. Al respecto, una madre describe la responsabilidad socializadora de los
padres respecto de sus hijos e hijas:

Aln nos seguimos reconociendo hasta aqui, nos reconocemos
como familias mapuches que somos. También existe un decir entre
la gente, usted pertenece a ese parentesco, por eso se deben estimar,
respetarse los unos a los otros. Asi les dicen a sus hijos e hijas (U6,
516).

Esta accion socializadora que los padres realizan, liga a los nifios y adolescentes
mapuches con su tronco parental en la comunidad. De alguna manera, los kimches
relatan que los conocimientos que ellos poseen, también lo han adquirido en
su proceso de socializacion. Asi, las personas han puesto en evidencia que el
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conocimiento con relacion al tronco parental, esta presente sélo en algunos nifios,
siendo éste un contenido fundamental para la construccion de identidad de la
persona mapuche. Estos conocimientos constituyen contenidos deseables de ser
transmitidos en la actualidad y tienen relacion con el tuwiin.

En la perspectiva de los kimches que han participado en la investigacidn, la ausencia
de estos conocimientos sobre la relacién de parentesco estd fundamentalmente
en los padres de familias jovenes. Expresan mas bien, que este conocimiento es
posible de ser encontrado en la memoria social de los kimches de las comunidades.
En esa logica, los conocimientos que existen hoy dia en la familia y la comunidad
mapuche, se remiten a un tiempo pasado —kuyfi—y en las personas que les ha
tocado vivir la experiencia de relacién de parentesco, sea formal o no,en el contexto
de la comunidad. En relacion con el conocimiento sobre la relacién de parentesco
en tiempos pasados, una persona describe lo siguiente:

Antes, a la gente se le ensefaba, estaba la madre. Es por eso que
existe la memoria que dice que los hombres se casaban con la hija
del tio materno, ésa era la mujer que ganaba el joven. Tal como yo
tengo un hijo joven, si él tiene un nifio, no podria casarse con mi
hija, porque seria como su propia tia. Entonces hoy dia eso ya no se
sabe hermano. Es por eso que yo aconsejo a mis hijos y converso
con mis vecinos, con los jévenes, asi estamos segun el conocimiento
mapuche les digo. Asi es el conocimiento, pero yo no encuentro
la luz, porque hoy dia, los jovenes aunque sea su propia prima
hermana, igual se pololean, jte acompano! se dicen. Eso estd malo,
por Ultimo es feo hermano, porque hoy ese conocimiento como que
esta perdido y tampoco existe quien lo ensefie. Si se piensa asi, se
puede comprender y reconstruir ese conocimiento por todas las
casas y se podria valorar el cdmo se concibe el respeto entre los
mapuches (U8, S1B).

Asi, en la vision de las personas entrevistadas el proceso de transmision del
conocimiento con relacion al origen del tronco parental, se realiza a la luz de la
experiencia de relacién social personal y colectiva. A continuacion, la misma
persona define la transmisién de contenidos sobre la relacion de parentesco, desde
la memoria social:

Es asi como antes los ancianos decian: deben andar bien, nosotros

somos como un solo hermano, somos de una misma comunidad,
somos de una misma sangre, que no exista la pelea entre nosotros,
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que no se ande atajando a la gente por ahi, no deben pelearse entre
las personas de la misma comunidad, somos como un racimo. Eso es
lo que decian los ancianos. Se tienen que acompanar, anden bien,
se tienen que corregir los unos a los otros. Las personas no deben
andar peleando por pelear, asi es como decian (U16,S1A).

Desde la memoria social, la transmision del conocimiento con relacién al origen del
tronco parental se relaciona con contenidos precisos como: el refima, el tuwiin y el
kiipan —caracteristicas sociales, econdmicas, culturales y politicas de las personas-

5.2.La socializacion en la familia mapuche

Socializacién de conocimientos sobre el kiipan y tuwiin, se refiere a los procesos
de ensefianza-aprendizaje, a través del cual se transmite el patrimonio cultural
mapuche hacia las nuevas generaciones.Este es un proceso constante y progresivo,
desarrollado a través de la oralidad en mapunzugun, para ensenar y aprender a
actuar correctay efectivamente en el medio natural, social y cultural. A continuacién
se desarrollan brevemente las dimensiones de socializacion mapuche, sélo con un
proposito ilustrativo.

5.2.1. Contenidos de socializacion

Los contenidos para la socializacion de nifios y adolescentes mapuches, se refieren
a las normas, valores, reglas, saberes y conocimientos para la inclusion y desarrollo
de las nuevas generaciones a la familia y comunidad, lo cual responde a una
dimension actitudinal, conceptual y procedimental.

El yamiwiin —respeto— corresponde a un contenido actitudinal transmitido al
nifio y adolescente, como una forma de interaccidn con la totalidad de las personas,
en especial con los adultos y ancianos que componen su grupo parental. El respeto
se refiere a la valoracion del otro, tanto por su edad, rol social, estatus como por su
conocimiento, considerdndose necesario para la formacion del ser mapuche.

Tanto en las comunidades Nagche como Pewenche, segun lo expresado por los
kimches, el respeto es un contenido fundamental en la socializaciéon de nifios
y adolescentes mapuches. Esto se evidencia en el buen comportamiento de los
individuos socializados. Un testimonio expresa la presente idea:
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Sobre estos temas nos hablaban nuestros abuelos: deben respetar a
las personas, sobre todo a las personas mayores, cuando alguien le
diga algo, ya sea molestar o hacer una broma, no se deben enojar,no
deben contestarles (de mala forma) a los ancianos, nos decia nuestro
abuelo.El era una persona muy sabia (U38,57).

Para el kimche, el respeto hace referencia a la valoracién de los ancianos, reflejado
en el comportamiento de nifios y adolescentes, en relacion con ellos, inclusive
cuando éstos les hagan bromas. En esta ldgica, el respeto estd en todo momento
y situacion que vivencian las personas. Segun los kimches Nagche, el respeto se
expresa desde la oralidad del mapunzugun, con la expresion chachay para referirse
a los ancianos y papay para mencionar a las ancianas. En efecto, nombrar a una
persona por su nombre en la cultura mapuche, puede entenderse como un actoy
actitud grosera e irrespetuosa.

El mapunzugun constituye un contenido conceptual en el contexto actual de las
familias y comunidades mapuches. EI conocimiento y uso del mapunzugun es
fundamental para sutransmision comolengua propia.En el casodelas comunidades
Nagche, la ensefianza del mapunzugun es fundamental para el desarrollo de las
relaciones personales. Las nuevas generaciones adquieren las competencias para
comprender los mensajes recibidos y responder al significado de contenidos
culturales en la relacién con las personas de la familia y comunidad.

Desde una perspectiva histrica, los kimches expresan que en el pasado las
personas solo hablaban el mapunzugun, y el uso del castellano era prohibido al
interior de la familia y comunidad, con el objeto de favorecer la transmision de
conocimientos mapuches alas nuevas generaciones.Esto se evidencia actualmente
con la existencia de ancianos que no conocen el castellano como lengua de
comunicacion, pero poseen saberes y conocimientos propios. Sin embargo, en la
actualidad se observa una situacion de pérdida del mapunzugun en espacios de
relaciones sociales y en efecto, existe una limitacion para demostrar el respeto y
carino entre miembros de la familia y comunidad.

Los kimches que participaron de la investigacion, sefialan que en la actualidad
y como efecto de la escolarizacion, se ha hecho una progresiva inclusion del
castellano como lengua de ensefanza-aprendizaje en las familias y comunidades.
En estos contextos, la comunicacidn, la interaccion al interior de la familia y
comunidad actual es en castellano. Sin embargo, es posible encontrar familias que
contindan con la construccion del conocimiento sobre el mapunzugun, lo que se
expresa en el siguiente testimonio:
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Todos mis hijos e hijas saben el mapunzugun, no son creidos. Si una
persona les habla en castellano también responden en castellano,
pero si les hablan en mapunzugun ellos responden en mapunzugun
y dicen buenos dias, ;como estd?, jesta bien?, preguntan sobre la
salud y familia en mapunzugun (U20,52).

El uso del mapunzugun por parte de las nuevas generaciones, se desarrolla en
espacios reducidos de relacion social, fundamentalmente en situaciones donde se
requieren saberes sobre la salud y la familia de los interlocutores. Sin embargo, atin
se observan nifos y adolescentes mapuches hablantes del mapunzugun, quienes
a su vez son bilinglies, mapunzugun-castellano o castellano-mapunzugun. Estos,
aunque en un porcentaje reducido, son capaces de desenvolverse en dos logicas
culturales:la mapuche y no mapuche.

Segun el pensamiento Nagche, los nifios y adolescentes relacionan y aprenden
mejor los contenidos socializados desde la lengua mapuche. En este caso, el
mapunzugun se traduce en una herramienta para el desarrollo de la socializacion
de saberes y conocimientos concernientes al patrimonio cultural propio.

En las comunidades Pewenche, el uso del mapunzugun —lengua mapuche— es
fundamental para la adquisicion y aprehension del patrimonio cultural por parte
de las nuevas generaciones, ya que es la lengua utilizada en la interaccion social,
donde se le otorga una valoracion y legitimacion social, desde los kimches.

Para los kimches, el mapunzugun es un contenido educativo deseable de ser
utilizado en la relacién con personas de la familia y comunidad. Por ejemplo, en
el saludo y conversaciones desarrolladas para hablar con relacién a los parientes.
Esta practica hoy en dia se estd perdiendo, ya que las nuevas generaciones no han
aprendido la lengua mapuche, y se expresan sélo en castellano. Un testimonio
representa la pérdida del mapunzugun en las nuevas generaciones:

Yo por ejemplo tengo nietos de mi hija mayor. Dos de ellos no saben
hablaren chezugun.Porejemplo,el mayor me dice“abuelaensénieme]
y la menor me dice lo mismo. Lo que ocurre es que cuando a ellos
los formaron en casa les hablaron solamente en castellano. Por lo
menos entienden algunas palabras. Pero eso no esta bien (U2,57).

En la loégica del kimche, los nifios no hablan en mapunzugun, ya que los padres

en la actualidad no lo utilizan como lengua de ensefianza en el medio familiar,
de manera tal que sdlo los nifios y adolescentes que se interesan pueden optar
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por aprenderlo, escuchando a sus abuelos. A pesar de esta situacion, es posible
encontrar familias de comunidades mapuches en las que se mantiene el uso y
ensefianza del mapunzugun hacia los nifios y adolescentes, lo que se refleja en el
siguiente testimonio:

Si,porque el mapunzugun es muy vélido en todas partes.Yo me siento
orgullosa lamgen, he ido a Trapa Trapa porque me han invitado. Alld
no hay nifos que sepan hablar wigka zugun —castellano—. Tengo
un nieto chiquitito, él no sabe hablar wigka zugun.Cuando le hablan
en wigka zugun mira para otro lado, porque no sabe hablar wigka
zugun, puro mapunzugun.Yo me he admirado. Por aqui no ocurre lo
mismo (U6, S9).

Desde los kimches se evidencia la existencia de comunidades mapuches en las
que el castellano no ha ingresado como lengua de ensefianza ni de comunicacion,
manteniéndose por ende, el uso y conocimiento del mapunzugun. Ademas, se
encuentra una valoracion desde las personas de la comunidad hacia la propia
lengua.

Tanto en las comunidades Nagche como Pewenche, el mapunzugun es un contenido
de socializacion al interior de la familia, que fundamenta la ldgica del conocimiento
y pensamiento, como el aprendizaje del patrimonio cultural propios desde la
oralidad.

En cuanto a la formacién en contenidos procedimentales se observa el pelotun,
actividad realizada por la machi o la meika. Por ejemplo, hace referencia a la luz, a
la claridad en relacién con la accion de prediccion sobre la salud de las personas.
El pelotufe es una persona que a través de su conocimiento puede visualizar
situaciones futuras con relacion a la salud de las personas.

El pelotun tiene caracteristicas especificas, que lo diferencian de las demas practicas
culturales mapuches.Es una accion para diagnosticar,conocery predecir los hechos
con relacion a la vida, a la salud de las personas.Entre los formalismos utilizados en
su desarrollo, se comprende que el didlogo entre el pelon y las fuerzas espirituales
se realiza con la expresion de una palabra cada cierto tiempo, lo cual le permite
ver los sucesos que ocurrirdn incluso en los sectores urbanos que inciden en el

desarrollo de la comunidad.
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5.2.2. Agentes socializadores

Agentes socializadores de conocimientos sobre el kiipan y tuwdin son las personas
sobre las cuales recae la responsabilidad de formar a las nuevas generaciones
mapuches, lo cual se desarrolla en la familia y la comunidad. La familia es el nicleo
fundamental de toda la organizacion social y sus integrantes son los encargados
de construir y reconstruir el conocimiento propio para transmitirlo a las nuevas
generaciones, de tal manera que el patrimonio cultural mapuche se desarrolle
constantemente.

Al interior de las comunidades Nagche, la totalidad de los miembros adultos
y ancianos se ven involucrados en los procesos de socializacion de las nuevas
generaciones, donde sobresale el rol de los padres y de los abuelos, quienes son
capaces de ensefar el conocimiento mapuche sobre los parientes; la historia,
las costumbres, la tradicion y comunicacion oral. La historia y las costumbres se
relacionan con la memoria individual y colectiva sobre précticas y sucesos que
configuran el desarrollo social y educacional de los miembros de la comunidad
mapuche.Latradiciony comunicacion oral,se refieren alos saberesy conocimientos
educativos retenidos y recreados en el tiempo y espacio, a través de construcciones
conceptuales en mapunzugun, conservado en la memoria social.

Se comprende que en la interaccion de los nifios y adolescentes con los abuelos,
se transmiten saberes y conocimientos representados en la memoria social. Por
ejemplo, una persona indica:“Como alcancé a conocer a mi abuelo, me ensef6 de
todo un poco y también, escuchaba todas sus conversaciones. Asi es hermana, no
me voy a extender mas en esta conversacion, porque mentir no es bueno”(U30, 54).
De esta manera, el abuelo es un agente de socializacion que transmite la memoria
social mapuche.

En lo que respecta a las comunidades Pewenche, los integrantes mayores de la
familia,sean éstos abuelos, padres o hermanos, constituyen agentes para desarrollar
la socializacién. Un testimonio indica a los miembros de la familia como agentes
socializadores:

Los abuelos le ensefiaban a los nifios a través de las conversaciones.
Mi papa ensefiaba harto, el abuelo de mi koAii tenia conocimientos
antiguos y mucha paciencia. El abuelo de mi compadre conversaba
mucho con mi padre, lo atajaba por el camino y lo hacia pasar a
tomar mate. Chokiim —sobrino por la linea materna— le decia y ahi
conversaban, sacaban muy buena conversa, pero ninguno de sus
familiares le siguié en su conocimiento. El sacaba buena conversa,
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era bien calmadito para hablar. Cuando habia piintefiin él sacaba
muy bien su zugu.Yo le escuché hablar, yo le decia laku a ese abuelo
(U52,56).

En el testimonio se observa como referente de saberes y conocimientos a los
abuelos hasta tercera generacion. Se destaca la actitud e interés de la persona que
se forma, para aprovechar los momentos y situaciones que le permitan escuchar
los saberes de las personas mas ancianas, para continuar el conocimiento. Las
actitudes precavidas, prudentes y rigurosas, se observan como caracteristicas
claves para las personas que poseen conocimientos o que desean enfrentar un
recorrido de formacion.

En las comunidades Nagche, se consideran como agentes de socializacion los
kimches y los logkos —dirigentes sociales—, quienes al poseer parte de la memoria
social mapuche, son capaces de transmitir estos conocimientos hacia los nifios y
adolescentes. Un testimonio grafica esta situacion:

Los kimches se preparan para tener conocimientos, al igual que
nuestros antepasados, los logkos, nuestros caciques que ya se han
ido. Es asi como se saben hoy dia las cosas, a través de los sabios.
Los mapuches, de la misma manera que los wigka manejaban sus
conocimientos ensefidndose unos con otros. Habia un cacique
decia mi abuelo, y se llamaba Marifianko. Asi como manda hoy en
dia el presidente Lagos, asi mandaba también el cacique a su gente.
Cuando habia cualquier asunto, una muerte de un amigo, el cacique
obligaba a su gente a dar aviso de lo que estaba ocurriendo. Esta
persona daba a conocer y preguntaba qué es lo que habia dejado...
si habia dejado animales, caballos. Este cacique decia traigan todo
lo que haya dejado, mujeres... Como antes una persona se casaba
con mas de una mujer. Tu abuelo tenia mas de una muijer, dos o tres
quizas (U27,54).

Los kimches y los logkos, en tanto personas sabias, socializan los conocimientos
propios, en relacién a un grupo de parientes y miembros de otras comunidades,
diseminando estos contenidos hacia las nuevas generaciones.

Por su parte, en el caso Pewenche, se evidencia que los agentes de socializacion a

nivel de comunidad, son los ancianos, dado al amplio conocimiento que tienen con
relacion al tuwiin y el kiipan. Esto se evidencia en el siguiente testimonio:
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Si, el que tiene mayor razonamiento, conversa con los nifios. Ocurre
que en ocasiones se encontraban con nifios que saben escuchar y
es a él/ella a quien se le entrega un buen consejo. Es por esa razén
que se eligen a esas personas para ensearles, para que algun dia
puedan asumir cargos, responsabilidades y los incorporan en los
asuntos comunitarios. Aqui no sabemos mucho, queda pura gente
nueva, jovenes que no practican conversaciones (U15,S8).

En esa logica de razonamiento, se comprende que la formacién requiere de por
lo menos tres condiciones basicas de socializacion: a) una persona abierta a ser
formadaensaberesyconocimientosatravésde conversacionesodiscursosformales,
b) una persona que posee y ensefia un conocimiento que lo ha construido en la
experiencia de relacion social y con el medio natural y cultural, espiritual, ¢) formar
para la responsabilidad social y conscientes de ocupar cargos en la organizacién de
|a familia y la comunidad.

5.2.3.Espacios de socializacion

Los espacios de socializacion se refieren a los lugares o contextos en los cuales
se transmiten las pautas de comportamiento, saberes y conocimientos necesarios
para desenvolverse al interior de la familia y comunidad mapuche, en la dimension
individual, social, cultural y espiritual.

Al interior de la familia y comunidad Nagche, los espacios de socializacion son la
comunidad y la escuela, lo cual se presenta desde una l6gica de comparacion entre
elpasadoyel presente.En el pasado las personas mapuches no seincorporabanalos
procesos de escolarizacion, por cuanto la socializacion se desarrollaba netamente
en la comunidad, por medio de las labores que a nifios y adolescentes se les
encomendaba realizar. Actualmente, el espacio mas mencionado por los kimches
es la escuela, la que cumple el rol de transmitir los conocimientos necesarios para
que el nifio y adolescente mapuche se desarrolle como persona. Un testimonio
evidencia esta realidad:

Mis dos hijos entraron al colegio, terminaron aqui en el campo y
se matricularon en una escuela en Chol-Chol. Tienen sus carpetas
separadas, uno esté en el Colegio William Wilsson y el otro en la
Escuela Galvarino.Todavia no terminan. Actualmente los nifios estan
trabajando en Colina. Asi los criaron, trabajadores, alentados. No es
que... mira, ahi hay un telar, ves, eso me ensefié mi mama. El telar
existe hasta hoy dia. Tengo seis hijas y todas saben telar, porque
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observaban el proceso y asi van aprendiendo. Por eso, no se han
terminado estos buenos saberes (U23,S3).

De acuerdo con los kimches, se evidencian dos espacios de socializacion, la
escuela y la familia. Por una parte, la escuela como un espacio de socializacion se
caracteriza por movimientos migratorios, donde las nuevas generaciones de nifios
y adolescentes, para acceder a procesos de escolarizacion, en la mayoria de los
casos, asisten a escuelas internados donde permanecen 5 dias a la semana, por 10
meses al afio,en un promedio de 8 a 9 afios, si consideramos que éstos se trasladan
aescuelas urbanas o semi-rurales, después del 4° afo de Ensefianza Bésica. Durante
los fines de semana, los nifios y adolescentes viven en la familia y la comunidad. En
este periodo de ida a la escuela y de regreso a la familia, los nifios y adolescentes
viven un recorrido de formacion, donde se les enseia saberes y conocimientos
mapuches y no mapuches, sea planificado o no, consciente o inconsciente, pero
realmente aprendido como contenidos educativos que van configurando en
forma progresiva la personalidad de nifios y adolescentes actuales. Por otra parte,
la familia constituiria un espacio de socializacion de conocimientos mapuches
fundamentado en valores educativos para aprender a relacionarse con el medio
natural, social, cultural y espiritual, principalmente asociado a la disposicion de las
personas para ser formadas en actitudes, en un oficio y la responsabilidad social.

En la familiay comunidad Pewenche, el espacio de socializacién més evidenciado es
la escuela,comprendiendo aligual que en los Nagche, que las personas en el pasado
no se incluian en las escuelas, debido a la inexistencia de ésta en las comunidades.
En la actualidad, la escolarizacidn de nifios y adolescentes mapuches, incluye la
transmision de contenidos educativos como una forma de evitar la pérdida del
patrimonio cultural. Esto es evidenciado a continuacion:

Creo que habria que ir a la escuela, para hablar con los profesores
que estan ensefiando. Hay una profesora que estd para ensefiar
mapunzugun en la escuela, porque los nifios se estan awigkando, y
porque no sienten el apoyo de los padres y otros que sus padres
son wigka. Es por eso que no apoyan a sus hijos para aprender el
mapunzugun, el saber mapuche, porque prefieren el castellano.Hasta
ahora los padres no saben hablar mapunzugun, no lo entienden
porque algunos se creen wigka y ya no lo hablan (U10, S9).

Segunel kimche,laescuelaes unespacio de socializacion en el cual progresivamente
se incluye el mapunzugun para el aprendizaje de saberes y conocimientos
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mapuches por parte de los alumnos, hijos de padres monolingties del castellano y
hablantes del mapunzugun.

5.2.4. Prdcticas de socializacion

Las practicas de socializacion se refieren al conjunto de acciones desarrolladas
tanto en forma individual como colectiva. Estas practicas tienen por objeto exhibir
o desempenar los conocimientos de adultos y ancianos, para su transmisién en
base a la interaccion social y cultural.

La primera practica de socializacion evidenciada por los kimches Nagchey Pewenche,
es el Gijatun.Este se comprende como el acto de agradecery pedir a Giinechen por la
vida al interior de las comunidades,donde los individuos se vinculan con las fuerzas
espirituales, expresadas en una representacion social del mundo sobrenatural y
natural, con el cual las personas mapuches estan en constante interaccion.

Por una parte, el Gijatun realizado en la cotidianidad de las familias, es decir,
diariamenteyante cualquier situacion vivenciada (esta misma précticalos Pewenche
la denominan piintefiin). En este tipo de Gijatun cada persona es la encargada de
desarrollar su propia rogativa, comprendiéndose que en el caso Pewenche, su
realizacion es alrededor del fogdn, ya que es un lugar de encuentro y comunion.

En el contexto de la comunidad se constatan précticas socioculturales como
el Gijatun, en el cual se conforma la estructura socio-religiosa de las familias
y comunidades, Nagche como Pewenche. En esta Ultima, se hace referencia al
Gijatun como kamarikun, el que se comprende como el acto de reunirse social y
territorialmente para desarrollar la rogativa, la que tiene un sentido y propésito
socioreligioso y politico para afirmar las bases del reconocimiento y la autonomia.
El primer aspecto esta asociado al encuentro y establecimiento de lazos parentales,
sociales, econdmicos y politicos, donde los sujetos se asumen pertenecientes a un
territorio y reconocen al otro y los otros como un referente, igual pero diferente.
Las diferencias estan asociadas a experiencias vitales como un conjunto de saberes
y conocimientos posibles de confrontar, para construir un patrimonio cultural
propio, que se distingue de otro. El segundo aspecto se relaciona con un conjunto
de saberes y conocimientos que permiten exhibir un oficio, un rol y funcidn social
de los sujetos, sin tener que recurrir a esquemas mentales o de estructuras sociales
ajenas, para expresar, expresarse, discutir y comprender la relacién con el medio
natural, social, cultural y espiritual. Entonces, el reconocimiento interno y externo
de los sujetos, genera cierta autonomia para la negociacion y toma de decision
sobre el devenir de la familia y la comunidad.
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Actualmente el kamarikun en el caso Nagche, es realizado bajo la responsabilidad
de la machi. Esta tiene el saber y conocimiento sobre la organizacién y préctica
del Gijatun, en comunién con Giinechen. Los kimches Pewenche sefalan que el
encargado de realizar la rogativa al interior del kamarikun es el genpin o logko
gijatufe—persona que posee conocimientos sobre normas y reglas de la tradicién
oral—. El Gijatun es una practica que conecta a las personas de una comunidad
con Glinechen, lo cual se fundamenta en la existencia de distintos gen —fuerzas
espirituales—, las que se encargan de entregar los mensajes al Ser Superior y dar
respuestas a las personas. Ejemplo de esta situacion es chorioj kushe, que en el caso
Pewenche corresponde al gen del fuego.

La finalidad del Gijatun es generar una relacién de saber con el medio natural,
social y cultural, donde se busca que Giinechen provea a los hombres la totalidad
de los elementos necesarios para desarrollarse. Esta relacién con Giinechen se
expresa en el jejipun —rogativa— donde las personas agradecen al creador por los
beneficios entregados, considerando: 1) Un analisis retrospectivo de lo que existe
en la realidad (bienestar, tiempo, espacio), con respecto a la situacion de la familia,
la comunidad, del mundo; 2) La vida y cultivo de las cosas; 3) La relacién con las
fuerzas superiores que gobiernan la vida y las cosas; y 4) Un andlisis prospectivo
sobre el proyecto de vida de la familia y la comunidad actual.

El pentukuwiin es la segunda préctica de socializacién mencionada,y se comprende
como una practica de la tradicion oral donde se exponen los conocimientos sobre el
kiipany tuwiin de las personas.Es una practica discursiva entre dos personas, la que
tiene por objeto el conocimiento entre los interlocutores, incorporandose como
contenidos del discurso sobre el origen parental, el asentamiento en el territorio, la
historia local y la relacion del hombre con la naturaleza y Giinechen. Su desarrollo
conduce a los sujetos a una socializacion y construccion de conocimientos,
proceso que implica a todos los actores, segun la l6gica del marco social y cultural
mapuche.

Etimoldgicamente pentukun -saludo protocolar unidireccional- estd compueto
por las particulas pen que significa ver, mostrarse, adquirir; tu hace referenciaa una
accién intencionada; y kun significa visitar, ser, actuar, conversar. Conceptualmente
pentukun significa saber con relacion a la situacion social, econémica, politica
y cultural que vive un sujeto (accién social individual, unidireccional) como una
relacion educativa con el parentesco, con el objeto de conocer, saber acerca de
la familia, en ambiente de distencion y de alegria. En tanto pentukuwdin -saludo
protocolar reciproco- esta compuesta por las particulas pen referida a la idea de
encontrar,hallar,ver;tukusignificallevar,llenar,vaciar,introducir,interiorizar;mientras
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que wiin en mapuzugun connota la idea de reciprocidad entre dos o més personas,
es holistico, es decir, permite una complementariedad en el saber y conocimiento
sobre los parientes.En efecto, pentukuwdin constituye una accién social y educativa
intencionada para articular el saber y el conocimiento con relacién a los temas y
preocupaciones relevantes para la familia y comunidad. Es decir, en esta préctica
sociocultural la interaccién es de tipo dialdgica, donde las personas se encuentran
y son capaces, en el didlogo, de entregar a la otra persona lo que ocurre en una
secuencia discursiva, de acuerdo a su experiencia de vida, en un tiempo y espacio
determinado. En este proceso, el contenido central es el conocimiento sobre los
parientes. Al mismo tiempo, los sujetos son capaces de escuchar, recibir, exponer,
exponerse, comunicar y comunicarse. Por ejemplo, cuando los adolescentes son
enviados a visitar a sus familiares, para relacionarse formal o informalmente, con el
objeto de obtener el conocimiento sobre los parientes, los cambios y caracteristicas
de la naturaleza, la vida del pasado, la vida actual, el estado de la salud de los
miembros de la familia y la comunidad.

Segun lo expresado por los kimches Nagchey Pewenche, el pentukuwiin se desarrolla
bajo dos criterios: al interior del wewpin —discurso que busca la confrontacion
de conocimientos— y en los actos de visita entre personas. En cualquier caso,
en el desarrollo del pentukuwiin, es fundamental la utilizacion y transmision
de los conocimientos sobre el kiipan y tuwiin de las personas, hacia las nuevas
generaciones y su relacién en el medio natural, social y cultural.

En practicas mas colectivas y formales, el pentukuwiin se realiza cuando las
personas visitan a los miembros de la comunidad para invitarlos a participar en el
Gijatun. Este dltimo tipo de pentukuwdin los desarrollan los werken —mensajero—
y los logko.

5.2.5. Mecanismos de socializacion

Los mecanismos de socializacion permiten el aprendizaje y la adquisicion de los
saberes, normas, valores y simbolos necesarios para desarrollar la accién social al
interior de la familia y comunidad mapuche.

En las comunidades Nagche y Pewenche, uno de los mecanismos de socializacion
es el wewpin, el cual consiste en una préctica discursiva mapuche en la que sus
participantes contraponen los conocimientos desarrollados en un debate publico.
De acuerdo a los kimches, el wewpin es implementado en dos practicas de
socializacion: el eliiwdin y el Gijatun, realizado por ancianos sabios, logko o kimche.
En el wewpin se explicitan conocimientos mapuches representados en la memoria
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social, para el aprendizaje de las nuevas generaciones. De esta forma, se fomenta
su reconstruccion y posterior transmision. Un testimonio grafica el conocimiento
sobre el wewpin:

Aqui se hacia wewpin y se decia de donde viene la persona. Por
ejemplo, si nosotros realizdramos un wewpin ahora, usted me diria
yo vengo de la familia Quintriqueo y yo le responderia que vengo de
la familia Colihuinca. Si usted hiciera wewtin (subir el tono de la voz
almomento de hablar), usted me ganaria y si lo hiciera yo primero, el
que gana seria yo.Asi se le hacia wewpin a la persona fallecida (U35,
S2).

Segun lo expresado por el kimche, la préctica del wewpin en primer lugar se
sustenta en el conocimiento sobre la ascendencia familiar, el =kiipan—y el origen
familiar y territorial —tuwiin—. En segundo lugar, se desarrolla una confrontacién
discursiva entre el conocimiento de dos personas que se inscriben en un contexto
y en contenidos socioculturales.La organizacion del wewpin es responsabilidad del
wewpife, quien presenta amplios conocimientos sobre la memoria social mapuche,
en referencia al conocimiento historico, basandose en una representacion social
sobre la familia de un individuo. Ademas, se utiliza para relevar el conocimiento de
una persona especifica al momento de fallecer. En esta 6gica, el wewpin expone
conocimientos, a través del contraste y debate de ideas, con el objeto de transmitir
la memoria social mapuche hacia los nifios y adolescentes.

Por su parte, el giibam es el consejo para la formacion de persona, y tiene por
objeto la transmision de contenidos actitudinales en cuanto a la formacion del
az —caracteristicas de personalidad— de los nifios y adolescentes mapuches,
de manera tal que permite constituir el ser mapuche —che gen—. Este az se
relaciona con las caracteristicas de personalidad del grupo familiar de pertenencia
—kiipan—,y es transmitido a un modelo ideal de comportamiento de las nuevas
generaciones.

La organizacién del glibam responde a una situacion planificada e intencional que
tiene por objeto la transmisién de los conocimientos hacia los miembros de la
propia comunidad o de otras, seguin sea su contexto de realizacion. Su realizacion
es al interior de la familia, como en las practicas culturales en que se involucran
las personas que poseen el saber de la memoria social. Un testimonio grafica el
desarrollo del giibam en las familias y comunidades Nagche:
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El giibam existe y consiste en un consejo. A mi me dijeron cuando
nifio, tienes que trabajar bien y aprendi. Por eso es que trabajé y mi
padre siempre me andaba trayendo, me llevaba a Kuyiimkoy a todas
parte. Yo creo que buscaba buenas tierras, no lo sé. Esta tierra no la
queria para la siembra y cuando creci empecé a sembrar, arreglando
la tierra, le echaba funa (excremento de animal) y empezamos a
cosechar poco a poco y asi teniamos para alimentarnos. Después
dije:me voy a casar y me casé. Asi es pefii (U14,S2).

Se comprende que a través del giibam se entregan los elementos necesarios
para formar en el nifio y adolescente mapuche, una actitud hacia el trabajo, de
manera que a futuro éste pueda desenvolverse por si solo y en forma correcta en
la comunidad.

En las familias y comunidades Pewenche, el giibam transmite a las nuevas
generaciones el no abandonar sus practicas culturales como el Gijatun y el wewpin.
Ademas, sin dejar de lado el uso del mapunzugun. Esto radica en el valor que se
dard la lengua mapuche en el futuro, en la vida individual y comunitaria.
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6. Conocimiento mapuche y conocimiento escolar

Desde la tradicion histdrica republicana, el curriculum escolar chileno es
monocultural, centralizado y homogenizante, como en otras partes del mundo
(Perrenoud, 2005; Magendzo, 2008). La naturaleza de la escuela es la transmision
de un patrimonio cultural Unico a las generaciones que viven en un pais, con
la intencién de atenuar las diferencias y desigualdades sociales, culturales,
educacionales y econdmicas. Sin embargo, en América Latina y en Chile en
particular, las igualdades y las diferencias son producto de practicas de ensefianza
escolar, desde que la escuela existe en el territorio nacional (Durén y Cérdenas,
1983; Egafia, 2000) y principalmente en la Region de La Araucania.

El actual curriculo otorga cierta autonomia y flexibilidad para que los
establecimientos educacionales puedan elaborar sus propios planes y programas.
Esta flexibilidad curricular se orienta al mejoramiento de la educacion y en una
intencion de dar mayor pertinencia sociocultural a los planes de formacién escolar.
Aunque, no se evidencia una claridad respecto a la identificacién y definicion de
categorias de contenidos mapuches deseables de incorporar al medio escolar.

Investigaciones recientes en relacion al desarrollo del curriculum escolar,
indican que los profesores continlian ensefiando los contenidos disciplinarios
de cada Subsector de Aprendizaje, donde se detallan objetivos, finalidades,
ciertas categorias de contenidos mas relevantes, estrategias metodoldgicas y
procedimientos de evaluacion, excluyéndose otros saberes y conocimientos que
no sean occidentales (Quilaqueo, Quintriqueo y Cardenas, 2005).

En esa l6gica de formacién escolar es que las generaciones mapuches, tanto
alumnos como padres y los propios profesores, asumen la escuela como un
espacio y una institucion legitimada social y legalmente para transmitir el saber
y conocimiento que adquiere un valor en la sociedad. Asi, los contenidos que
ilustran los textos escolares, permitirian apreciar la vida no mapuche. Entonces,
existe una consciencia en los sujetos respecto a que la escuela permite generar en
los alumnos una aproximacion a los contenidos del patrimonio cultural occidental.
En este proceso, se construye una representacion social en los educandos, que
legitima la desvaloracién del conocimiento propio en su proceso de formacion
escolar y su posterior desenvolvimiento en la comunidad y la sociedad nacional.
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La representacion de los profesores sobre ‘lo mapuche'y particularmente sobre el
saber y conocimiento propio, genera una hegemonia del poder sobre los alumnos,
donde no se acepta otra ldgica de conocimiento que no sea la occidental. Esto
significa que los profesores no aceptan las diferencias étnicas en el aulay en el medio
escolar en general (Terrén, 2004), como una practica consciente o inconsciente, lo
cual obstaculiza el intelecto, actitud y espiritu del profesorado para comprender
sus propias practicas educativas en contexto mapuche.

Como en toda practica educativa escolar, existe un proceso donde no todo es
explicito, que permite un alejamiento de los alumnos de ascendencia mapuche
respecto de su propio marco cultural.Es decir,un desconocimiento de los alumnos
con respecto a sus propios saberes y conocimientos que constituyen contenidos y
finalidades educativas paralaformacion de persona,generando un distanciamiento
progresivo de su propia identidad individual y sociocultural.

Este distanciamiento de los nifios y adolescentes mapuches respecto de su propia
identidad cultural, segun las constataciones, se relaciona con una ausencia formal
y real de contenidos educativos ancestrales en la educacion escolar.En este sentido
es sorprendente la respuesta de los profesores cuando el 61% esta en desacuerdo o
muy en desacuerdo en que “los textos escolares hablan sobre la cultura mapuche’
Esto significa que desde el punto de vista de los profesores, los textos escolares
no consideran contenidos referidos a la cultura mapuche para la ensefanza
escolar. Si existe esta claridad, ;como es posible que los profesores se nieguen a
la implicacion real y organizada de las comunidades en los procesos educativos
escolares y en la gestion educativa de los centros? ;Esta actitud se relaciona con
prejuicios y estereotipos que tienen origen en la relacion historica y cultural entre
mapuches y no mapuches en la Region de La Araucania? En relacion al mismo
aspecto, en general, el 50% de los alumnos no sabe o esté en desacuerdo en que
“los textos escolares ilustran o presentan las costumbres mapuches’ Esto podria
tener una explicacion en la negacion sistematica de ‘lo mapuche’en la educacion
escolar (Canales, 1998).

Los datos indican que existe mayor consciencia en los profesores y los alumnos
respecto de la distancia entre los contenidos del curriculum y los saberes y
conocimientos mapuches deseables de incorporar como materia de ensefianza
escolar. Probablemente, la apreciacion de los padres sea producto de Ila
representacion prejuiciada que se han formado sobre los aspectos de la propia
cultura mapuche, como resultado del proceso de escolarizacion que les ha tocado
vivir.
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Sin embargo, se constata que los alumnos en un bajo porcentaje indican niveles
de acuerdo o muy de acuerdo en que “los profesores sdlo ensefian las materias de
textos escolares” A este proposito existen analisis, estudios y politicas, tendientes
a generar procesos de escolarizacion que consideren los contenidos minimos del
curriculum escolar. Por una parte, existen evidencias empiricas que los profesores
no pasan todas las materias de textos escolares que recomienda el MINEDUC como
contenidos minimos para cada Nivel Basico de Ensefianza escolar.Por otra parte, los
datos indican que los profesores son conscientes que no siempre pasan todas las
materias, a pesar de que es una exigencia vigente del sistema educativo nacional,
para mejorar indicadores de calidad y el desarrollo de competencias en los alumnos
(MINEDUC, 2002; UNESCO, 2005). Segun los resultados de la investigacion, los
profesores no consideran contenidos culturales mapuches en la educacion escolar,
por cuanto carecen de conocimiento profesional sobre la lengua y el patrimonio
cultural mapuche. Entonces, jqué ocurre con ese margen de contenidos minimos
del curriculum escolar que los profesores no estarian trabajando en el desarrollo
de sus practicas pedagdgicas?

En el plano del curriculum escolar como en las orientaciones del Ministerio de
Educacion, es cada vez mds evidente la necesidad de considerar los conocimientos
previos de los alumnos y particularmente, el conocimiento propio a la cultura de
nifios que pertenecen a pueblos indigenas. En este mismo sentido, investigaciones
recientes evidencian la necesidad de que en contextos indigenas se consideren
los conocimientos educativos propios, que tengan significado tanto en su cultura
como los requerimientos de la cultura escolar (Valiente, 1993; Sarangapani, 2003).
Esta necesidad surge de constataciones que indican la educacion escolar de
nifios indigenas, particularmente mapuche, carente de contenidos educativos
pertinentes y significativos para su propia légica de pensamiento (UNESCO, 2005).

Sin embargo, al interrogar a los alumnos, padres y profesores sobre la presencia y
ensefianza de “conocimiento mapuche sobre la naturaleza y la historia con relacion
a los parientes de la comunidad atribuyen una valoracién de acuerdo o muy de
acuerdo en un 72,4%, 79% y 100% respectivamente ;Significaria que en la escuela
existe una presencia de contenidos educativos en referencia a la cultura mapuche?
Esta apreciacion,en general, es contradictoria con los resultados de investigaciones
disponibles en los dltimos afios (Loncdn y Martinez, 1997; Carmona, 2001; Alvarez
etal., 2003; Antinao et al,, 2004; Cadagan et al,, 2006).

En efecto, la constatacion sorprendente es que el 100% de los profesores indica

estar de acuerdo o muy de acuerdo con la presencia y ensefianza de conocimientos
mapuches en la escuela. Esto podria tener dos explicaciones. Primero, que existe
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un desconocimiento de los profesores sobre el curriculum escolar, en relacién
a los espacios y limitaciones que éste ofrece para la incorporacién de saberes
y conocimientos propios. Sin embargo, existen estudios y documentaciones
gubernamentales que explicitan los propdsitos del marco curricular, donde se
consignan la necesidad de considerar saberes mapuches como contenidos para la
ensefianza escolar. Segundo, existe una apreciacion de alumnos y padres, respecto
a que el profesorado considera conocimientos ancestrales a nivel de practica
de ensefianza escolar como experiencias especificas. Esto supondria una escasa
actitud de reflexion y andlisis de los profesores con respecto a sus propias practicas.
Esta idea es confirmada cuando el 54% de los alumnos en general, indica niveles
en desacuerdo con respecto a que en la escuela se considera el conocimiento
mapuche en la Educacién Matemética,en Lenguajey Comunicaciény Comprension
del Medio Natural, Social y Cultural.

Enlapresenteinvestigacion se constataque,enlaapreciaciéndelosalumnos,padres
y profesores, existe una alta valoracion (89,4%, 89,2% y 57,1% respectivamente),
con respecto a que los alumnos lograran en su proceso de formacién escolar,
todas o la mayoria de las competencias exigidas como minimas en los respectivos
niveles de Ensefianza Bésica. Ademas, que los profesores logran desarrollar todos
los contenidos y en consecuencia, el desarrollo de competencias escolares en
Lenguaje y Comunicacion, fundamentalmente. Esto significa que los padres
observan el dominio de tales contenidos y competencias en el desenvolvimiento
de los alumnos, en el dambito formal y cotidiano. Se comprende por dmbito formal,
la exhibicién de esas competencias al momento de rendir exdmenes para acceder
a la Educacion Secundaria y su posterior acceso a la Educacion Superior, lo cual es
bajo en el caso de la IX region (véase MINEDUC, 1999, 2000, 2002 y 2004; OECD,
2003). El ambito cotidiano se relaciona con la capacidad de los alumnos para
resolver problemas reales en el contexto de la familia y la comunidad.

En cierta medida, la constatacidn anterior es mas realista en la apreciacion de los
profesores, quienes por una parte, el 57,1%, estan de acuerdo o muy de acuerdo
en que “los alumnos comprenden el lenguaje escrito de los textos escolares”y, por
otra parte, el 33,4% indica niveles de descuerdo con relacion al mismo aspecto.
Esto podria relacionarse con dos supuestos: por una parte, los profesores no estan
desarrollando los contenidos y competencias minimas en sus alumnos y por otra
parte, existen conocimientos previos, propios al marco cultural de los alumnos,
que no se toman en cuenta por considerarlo un obstaculo para comprender los
contenidos y competencias que consigna el curriculum escolar.
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En esa logica, el curriculo, se quiera o no, presupone un determinado concepto de
nifiez, una determinada racionalidad del conocimiento y Iégicas del pensamiento
de los sujetos de aprendizaje. Segun este razonamiento, en el contexto indigena, la
nifiez tiene como fase distintiva un recorrido de formacién a través de la educacion
en la familia y la comunidad, lo que puede ser desconocido en la escuela y en la
sociedad dominante. Esto significa que la sociedad e institucionalidad occidental,
toma decisiones para definir las orientaciones del curriculum escolar, lo cual puede
desconocer consciente o inconscientemente la racionalidad mapuche para definir
contenidos y finalidades educativas escolares. La naturaleza descontextualizada
del aprendizaje y la presencia de una autoridad pedagdgica como el profesor
en la escuela, quien tiene a su cargo la gestion educativa, podrian ocultar el
valor pedagdgico del saber propio de los alumnos en un contexto de diferencias
socioculturales, como una caracteristica determinante.

Asi, la coexistencia de ambas racionalidades en el medio escolar, la mapuche y
la occidental, presenta un problema de relaciones interétnicas en el plano de las
practicas pedagdgicas, el curriculum escolar y en el significado de la educacién. El
curriculum escolar ofrece conocimientos basados en una légica de pensamiento
occidental. Este hecho se remarca cuando en la presente investigacion se pone en
evidencia que la educacion escolar carece de una relacién educativa con el sabery
conocimiento propio de nifios y adolescentes mapuches. Este aspecto se relaciona
con la representacién étnica del profesorado y de quienes tienen a cargo la gestion
educativa, de que los nifios y sus saberes son inferiores 0 menos racionales,aunque
en las escuelas que considera la muestra existe una presencia mayoritaria de
alumnos de ascendencia mapuche, en un promedio superior al 90%.

La representacion construida por el profesor en su recorrido de formacion familiar,
social y escolar, esta marcada por prejuicios y estereotipos sobre ‘lo mapuche; lo
cual influye en la relacién con el saber y sus propios alumnos. Al mismo tiempo,
los profesores han recibido un proceso de formacion escolar Superior, donde han
asumido un estatus y un poder sobre los indigenas como el resultado de una
formacién que oculta y enajena el marco cultural que dota de una racionalidad y
educacion propia a nifios y adolescentes (Carmona, 2001; Terrén, 2004; Aguilar et
al, 2006). Este proceso y naturaleza de la educacion escolar en contexto mapuche,
tiene raices historicas y socioculturales. Aunque incide en forma permanente y
significativa el conflicto interétnico en el medio escolar y social, en la construccion
de la identidad sociocultural de nifios y adolescentes, no se observa una politica
para revertir tanto el discurso como la practica del profesorado y de quienes estan
a cargo de la gestion educativa en contexto mapuche y en la region en general.
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En el contexto actual, el conocimiento educativo es tema de discusion en el
ambito de las ciencias de la educacidn, por su relevancia para mejorar la calidad y
la equidad en educacién, junto con la gestidn educativa. A este proposito, se releva
la necesidad y conveniencia de considerar los saberes y conocimientos educativos
locales (propios, populares), para la generacién de procesos educativos pertinentes
y significativos, a través de variadas formas de contextualizacién curricular.
Aunque histéricamente, la ensefianza escolar esta centrada en contenidos que
son expresos en los textos escolares y que por tanto, tienen la legitimidad social y
del conocimiento cientifico en el medio escolar (Rockwell, 1995; Rodrigo y Arnay,
1997).

Los datos evidencian que segun la apreciacion de alumnos, padres y profesores,
en el medio de escuelas situadas en comunidades mapuches, en la educacion
solo se ensefian contenidos que se consignan en textos escolares (41,4%, 33,5%
y 33,5% de acuerdo o muy de acuerdo, respectivamente). Este bajo porcentaje de
apreciacion sobre la funcion social y educativa de la escuela, en la ensefianza de
contenidos consignados en el curriculum escolar, podria indicar que no se ensefa
lo minimo exigido por el sistema educativo.Sin embargo, tampoco se contextualiza
la ensefianza, para mejorar los aprendizajes desde la 6gica propia del pensamiento
y conocimiento de nifios y adolescentes. En relacion al mismo aspecto, llama la
atencion que en una proporcion significativa, la apreciacion de alumnos, padres y
profesores, el 58,6%, 66,5% y el 66,6% respectivamente, atribuyen una valoracion
no sé, en desacuerdo o muy en desacuerdo de que en la escuela se ensefia eso que
esta expreso en los textos escolares. Esto es particularmente sorprendente en la
apreciacion de los profesores, la cual es contradictoria con la definicion de la l6gica
y funcién de la escuela, la educacién y del curriculum escolar. También presenta
contradiccion con la definicion de las actuales orientaciones curriculares del
sistema educativo nacional, que apuesta a un aumento de la calidad y equidad de
la educacion, en una distribucion igualitaria de contenidos minimos obligatorios
para la ensefianza (MINEDUC, 2002).

Sin embargo, la evidencia de los datos podria tener otras interpretaciones ;En la
escuela se ensefian otros saberes que no sea el escolar? jExiste un espacio para el
saber mapuche en la ensefianza escolar? jExiste un espacio para establecer una
relacion con el saberen laeducacion escolar? Los datos demograficos y etnograficos
que entrega la investigacion ponen en evidencia que la Region de La Araucania,
en comunidades rurales, contexto de estudio, en general, la poblacion mapuche
histéricamente es mayoria, lo cual hace pensar que los saberes comunes tienen
raices en el marco cultural y social ancestral. Al mismo tiempo se evidencia un
desconocimiento de los profesores respectoal conocimientoy uso del mapunzugun,

168



Implicancias de un modelo curricular monocultural en contexto mapuche

como principal elemento de transmisién cultural, como conocimiento educativo e
identificacion personal y sociocultural de nifios y adolescentes mapuches.

Se constata que los profesores desarrollan actividades educativas escolares, como
practica real del curriculum, donde incorporan variados saberes para desarrollar
conocimientos conceptuales, procedimentales y actitudinales en sus alumnos.
Estos saberes estdn en relacion a aquellos que los profesores han adquirido en
su proceso de socializacion, escolarizacion y formacién profesional. Ademas,
los saberes sociales mapuches que los alumnos poseen son producto de la
socializacion familiar y comunitaria. En efecto, las escuelas constituyen un espacio
donde los alumnos de ascendencia mapuche ponen en juego los saberes propios
y aquellos adquiridos en su formacidn escolar. Esto significa que existe un saber
propio de los alumnos que se utiliza en situaciones reales, tanto en el desarrollo
de clases como en practicas de convivencia escolar como dimension oculta del
curriculum escolar.

Segun los kimches, alin existe un espacio, un tiempo, saberes y conocimientos para
definiry explicar laformacion de persona en el medio escolar.Entonces,en contexto
mapuche se supone la existencia de profesores que poseen conocimientos sobre
los aspectos mas relevantes de la cultura y la comunidad para considerarlos como
contenido educativo en las practicas pedagdgicas. Esto supondria también, que los
profesores generan en forma permanente una conexién entre los saberes que son
propios a los alumnos, las familias y las comunidades con el saber disciplinar y el
conocimiento propio de la profesién docente, como un saber pedagdgico para la
formacion intercultural y dialégica de sus alumnos.

Desde el anélisis de contenido, se relevan categorias y subcategorias de contenidos

para la formacién de persona en el medio escolar. Estas tienen una distancia
epistemoldgica y practica con el saber y conocimiento occidental.
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Tabla N° 8. Principales categorias de contenidos en la socializacion
familiar

TRADICION ORAL

Audicion de relatos locales referidos a la historia familiar 67 51 118 394

Subtotal 148 49,7

Normas de saludo entre parientes de la comunidad 20 13 33 1

Audicion de relatos sobre el tuwiin y kiipan 29 52 81 27

Subtotal 151 50,3

En la tabla N° 8 se constata que la categoria tradicion oral tiene un 49,7% de las
recurrencias; distribuidas en la subcategoria acto de escuchar con un 6%, audicion
de relatos orales locales en mapunzugun referido a la historia familiar 39,4% y
canciones tradicionales con un 3,3%.En la categoria comunicacién oral se constata
un 50,3% de las recurrencias; distribuidas en la subcategoria normas de saludos
entre parientes con un 11%, vocabulario referido a las nociones de espacio y
tiempo con un 4,3%, audicién de relatos referidos al kiipan y tuwiin conun 27%y el
reconocimiento de palabras de uso frecuente en mapunzugun con un 8%. Ambas
categorias estan asociadas al tuwiin y el kiipan, como principales contenidos
educativos para la formacion de persona, deseables de incorporar a la educacion
escolar.
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Tabla N° 9. Contenidos educativos para la educacién escolar

Tema Frecuencia %
Adquisicion y transmision de saberes y conocimientos sobre el medio natural, 76 259
social y cultural '
Pérdida del mapunzugun en la familia y comunidad 17 58
Desarrollo de las practicas culturales, como objeto de colaboracion familia, 69 236
escuelay comunidad '
Normas y valores para el comportamiento de las personas 68 232
Espacios fisicos y temporales de transmisién de conocimientos 16 54
Condicion del profesor para mediar la ensefianza de la realidad 2 69
mapuche - chilena !
Apertura de la escuela hacia la inclusion de contenidos educativos mapuches 27 9,2
Total 293 100

En la tabla N° 9 se observa como primer tema con mayor recurrencia la adquisicion
y transmision de saberes y conocimientos sobre el medio natural, social y cultural
con un 25,9% de recurrencia, vinculada al subtema conocimiento sobre la historia
familiar. Este tema indica que los kimches consideran necesario el conocimiento
sobre el patrimonio cultural mapuche, el cual es construido por su grupo parental
de pertenencia y la relacién con el medio sociocultural.

El sequndo tema estd referido al desarrollo de las précticas culturales y el
conocimiento sobre el mapunzugun, como objeto de colaboracién familia, escuela
y comunidad, con un 23,6% de recurrencia, vinculados al subtema conocimiento
sobre las practicas culturales. En este tema los kimches expresan que existe
un conocimiento ancestral sobre las practicas culturales, lo que constituye un
conocimiento educativo deseable de considerar en la educacion escolar. En esta
ldgica se comprende que en la actualidad el mapunzugun es relevante como
un conocimiento para comprender las practicas culturales, tanto en el medio
comunitario como en el medio escolar, a pesar de los cambios progresivos en la
familia y la comunidad mapuche.

El tercer tema con mayor recurrencia se relaciona con normas y valores para el
comportamiento de las personas con un 23,2% del total, vinculado al subtema
comportamiento en la comunidad. Este tema sefiala la existencia de pautas de
conductas propias de las comunidades mapuches, las cuales son transmitidas a
las nuevas generaciones, a través del discurso de los kimches, que dotan de una
|dgica de pensamiento y conocimiento propio para desenvolverse y comprender
|a realidad actual.
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Las categorias de contenidos y subcategorias que se constatan, desde el andlisis de
contenido sobre el discurso de kimches, ponen en evidencia que en el contexto de
la familia y la comunidad actual adin existe una base de saberes y conocimientos
que permiten la formacion de persona. Estos saberes y conocimientos presentan
una racionalidad propia para la construccién del conocimiento, el desarrollo del
pensamiento y comprensién del mundo. El conocimiento de estos contenidos
permite la construccion de la identidad personal y sociocultural, tanto al interior
como exterior de lafamiliay la comunidad. Son contenidos deseables de incorporar
en practicas educativas en el medio escolar,en cuyo proceso, para su concrecion, es
fundamental el papel del profesor en la mediacién entre el saber y conocimiento
escolary el sabery conocimiento mapuche.En forma més precisa, en la perspectiva
de los kimches que considera la muestra, se pone énfasis sobre la actitud que debe
desarrollar el profesor hacia los nifios para superar la negacién y prejuicios con
respecto a la persona y el saber mapuche, conservando su historia, diferencias
lingiisticas y culturales.

En la educacién occidental se observan contenidos y finalidades educativas
consignadas en el curriculum escolar. Estos contenidos presentan racionalidades
distintas en la construccién del conocimiento y la comprension del mundo que
expone el saber indigena, popular (Rockwell, 1995; Rodrigo y Arnay, 1997; Gauthier
et al,, 1997; Beillerot, 1998). Estas logicas, mapuche y no mapuche, histéricamente
estan en oposicion. Por una parte, el conocimiento escolar estd fundado en la
racionalidad cientifica (reduccionista), la que se presenta como Unica verdad
y contenido en la educacién escolar, fundamentalmente para el desarrollo de
conocimientos y competencias. En este proceso la formacién de persona queda
implicita, fundamentalmente en lo referido a valores (Cavieres et al,, 2006). En la
perspectiva del analisis de contenido del discurso de kimches, se releva el kiipan
y tuwiin como saberes y conocimientos educativos para la formacion de persona.
Estos conocimientos estan en una relacidn educativa con la memoria social, en las
materias referidas a précticas socio-religiosas como el Gijatun, el conocimiento
sobre la relacion de parentesco y la nocidn de tiempo y espacio.
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Esquema N° 5. Modelo dialégico e intercultural®
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Enelesquemase observaladistanciaepistemoldgicaentrelaracionalidad mapuche
y occidental, tanto en la construccion del conocimiento como el pensamiento para
comprender el mundo. Estas racionalidades del conocimiento y del pensamiento
estan en la base del proceso de formacion de persona, sea en el dmbito familiar
o escolar. Hoy dia, la escuela esta en el centro de la distancia epistemoldgica de
las racionalidades: mapuche y occidental. La formacion de persona es el nexo en
una relacién educativa hipotética de ambas racionalidades que histéricamente
han estado en oposicidn, en cuyo proceso el profesor deberia ser el mediador
para generar la relacion de saberes, segun el marco cultural mapuche y occidental
(Quintriqueo y McGinity, 2009).

Este es un modelo dialdgico que tiene por objeto mejorar practicas de la educacion
y en consecuencia, la calidad de los aprendizajes y la equidad de la educacion. En
esta misma légica, en la presente investigacion se evidencia que las orientaciones
del Ministerio de Educacién, centran su preocupacion en superar la desigualdad e
inequidad que generan procesos educativos que no consideran el contexto local y
las diferencias socioculturales, individuales y étnicas de los alumnos.

Sin embargo, también se constata que existe una practica adversa a las politicas
y orientaciones curriculares planteadas por el Ministerio de Educacion. Los datos
sefialan, por ejemplo, que sobre el 70% de los alumnos indica una valoracién en
desacuerdo o muy en desacuerdo en que los profesores en la escuela hacen uso
del mapunzugun para ensefiar contenidos, sean éstos mapuches o no mapuches.

5  Este modelo ha sido publicado en el articulo “Implicancias de un modelo curricular monocultural
en la construccion de la identidad sociocultural de alumnos mapuches de la IX Regidn de la Arauca-
nia, Chile” Revista Estudios Pedagdgicos, Vol. XXX, N° 2: 173-188, 2009.
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Esta situacion podria influir negativamente en el conocimiento y significados del
patrimonio cultural propio, como un elemento relevante para la formacién de
nifios y adolescentes. En efecto, influir el proceso de construccidn de la identidad
individual y sociocultural de nifios y adolescentes.En la misma l6gica, el 71% de los
alumnosy el 51% de los padres atribuyen una valoracidn en desacuerdo o muy en
desacuerdo en que los profesores hablan el mapunzugun en clases. Sin embargo, el
86% de los profesores indica niveles de acuerdo o muy de acuerdo en que ensefian
el mapunzugun. Es decir, por una parte se observa un curriculum flexible en su
dimensién técnica y politica y, por otra parte, los profesores ocultan o niegan el
conocimiento sobre el saber mapuche para la formacién de nifios en las escuelas.

En el contexto de la familia, los nifios aprenden un conjunto de saberes y
conocimientos con respecto al medio natural, social y cultural, que les ensefian a
desenvolverse correctamente en la comunidad’. En los nifios existe un patrimonio
relacionado con el conocimiento sobre el parentesco retenido en la memoria social
y que se transmite en el contexto familiar. Histéricamente, la familia mapuche ha
adaptado y readaptado saberes y conocimientos, lo cual le ha permitido enfrentar
los cambios y transformaciones de la comunidad. Sin embargo, sistematizar los
conocimientos mapuches para situarlos como cultura en la escuela, requerira
mucho més que una intencién politica, técnica y practica en el plano del curriculum
escolar (Harris, 1990). Significaria en el cuerpo de profesores, tener conocimiento
sobre los contenidos, formas, practicas, racionalidades y objetivos del saber para la
formacion de persona, que se ajuste al marco social y cultural propio (Quintriqueo,
2002; Quintriqueo y Maheux, 2004).

En el medio escolar, existe una préctica real del saber y conocimiento mapuche, lo
que se ilustra en un porcentaje significativo. En esa misma légica, se constata un
alto dominio por parte de los alumnos con respecto a saberes y conocimientos
propios. Por lo tanto, existe una ensefianza del saber en la familia, que permite una
apropiacion de los nifios y adolescentes respecto del patrimonio cultural propio.
Ademas, los contenidos conceptuales de socializacion, estan vinculados con el
parentesco, se basan en una ldgica de pensamiento propiamente mapuche y la
historia representada en la memoria social de cada comunidad. Estos contenidos
son: tuwiin, kiipan, reAima'y rakizuam. El tuwdin se refiere al conocimiento sobre la
ascendencia materna; el kiipan se refiere al conocimiento sobre la ascendencia
paterna; el reima es el conocimiento de la red de parentesco en la familia y

7 Este es un supuesto que podria variar de una comunidad a otra, segun las territorialidades
mapuche: Nagche (gente del valle), Pewenche (gente de la cordillera), Lafkenche (gente de la
costa), Pikunche (gente del Norte), Wijiche (gente del Sur) y la vitalidad del mapunzugun en la
familia y la comunidad.
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la comunidad y el rakizuam se refiere al conocimiento sobre una légica de
pensamiento que comunica a la persona mapuche con el medio natural, social y
cultural.

Tabla N° 10. Hacia una pedagogia fundada en el dialogo de saberes

PRACTICAS PEDAGOGICAS
MONOCULTURALES

CONDICIONES DE CAMBIOS EN
LAS PRACTICAS PEDAGOGICAS

PRACTICAS PEDAGOGICAS BASADAS
EN EL DIALOGO DE SABERES

Desconocimiento de los profesores
respecto de la lengua, saber y
conocimiento mapuche

Profesionalizacion ~ de  los
profesores en  saberes 'y
conocimientos mapuches

Mediacion del profesor en el aprendizaje
y comunicacion intercultural de alumnos
de ascendencia mapuche y no mapuche

Escasa relacion entre el saber
mapuche, profesional y disciplinario
en practicas educativas

Relacién entre el saber mapuche,
profesional y disciplinario, como
base para la construccion del
conocimiento pedagégico

Précticas educativas fundadas en una
pedagogia que considere la relacion
del saber mapuche, profesional y
disciplinario (escolar) en la formacion de
persona

Representacion ideoldgica
del  profesorado  sobre el
valor pedagogico del saber y
conocimiento mapuche

Valoracion ~ de
conocimientos
mapuches en los
educativos escolares

saberes y
educativos
procesos

Categorias de saberes y conocimientos
mapuches para el mejoramiento de la
calidad y significado de la educacién

Prejuicios del profesorado de las
posibilidades y limitaciones sobre
la colaboracion familia, escuela
y comunidad en los procesos
educativos escolares y la gestion
educativa

Superacién de prejuicios en el
profesorado y en quienes tienen
a cargo la gestion educativa, para
dejar un espacio a la colaboracién
activa y participativa en procesos
educativos escolares

Contenidos y finalidades educativas
mapuches como objeto de colaboracion
en actividades de enseianza escolar
intercultural conalumnos deascendencia
mapuche y no mapuche

La relacién de los elementos identificados en la tabla N° 10 permitirian el desarrollo
de practicas pedagdgicas basadas en el didlogo de saberes, segun la apreciacion
de alumnos como de padres, basada en una alta valoracién del mapunzugun como
un elemento de identificacion individual y sociocultural deseable de incorporar al
medio escolar. Sin embargo, en los resultados de la investigacion, se constata que
en las escuelas que se consideran en la muestra y en general en las escuelas de la
region, las précticas pedagdgicas carecen de una relacidn con los saberes locales,
con la aplicacion de las nuevas orientaciones curriculares y los propésitos que se
plantean en la Formacion Inicial Docente (Quintriqueo y McGinity, 2009).

Sorprendentemente, segun los datos existe un alto interés en el plano del
discurso, para valorar los conocimientos mapuches en la escuela con un 66,4%
de los alumnos, 60,5% de los padres y 100% de los profesores, respectivamente.
Sin embargo, registros etnograficos e informes de tesis de pregrado referidas a la
educacion escolar, ponen en evidencia que en el medio escolar existen a lo menos
seis problemas:
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1) Se constata un proceso de escolarizaciéon fundado en una intencion
de instruir para la negacién y ocultacion del conocimiento propio, del
reconocimiento y la autonomia del mapuche en su dimensién individual
y social, tanto en el medio escolar como comunitario, como una finalidad
plasmada en el discurso de los profesores y de quienes estén a cargo de la
gestion educativa.

2) Profesores del sistema educativo presentan prejuicios y estereotipos sobre
ninos de ascendencia mapuche, lo cualincidiria directamente, por una parte,
en laformacion de la personalidad de los nifios en su proceso de educacién
escolar y su posterior relacion con la sociedad nacional y por otra parte,
en la representacidn de sus propios saberes respecto al valor real que se le
atribuye para la formacion de persona en el medio escolar;

3) La mayoria de los profesores carecen de una formacion profesional
que tenga por objeto desarrollar el enfoque educativo intercultural, el
cual permita estudiar las propias practicas y comprender la diversidad
sociocultural,individual y étnica en el medio escolar y en el desarrollo de las
clases;

4) Desconocimiento de profesores respecto a saberes y conocimientos
educativos propiamente mapuche, lo cual podria incidir en la ausencia
de articulacion entre los saberes locales, disciplinar y profesional del
profesorado en el desarrollo de sus practicas pedagégicas y la gestion
educativa;

5) Una practica educativa escolar que no considera las potencialidades de
la intervencion educativa, en el orden metodoldgico, en la definicién de
objetivos y finalidades educativas, y de relacion dialdgica entre el saber
escolary mapuche como un aspecto relevante para contextualizar y mejorar
las practicas en contextos de diferencias socioculturales, individuales y
étnicas;y,

6) Falta de una redefinicion epistemoldgica de las orientaciones, contenidos,
finalidades y concepciones curriculares, que incluya la identidad étnica,
saberes socioculturales y el contexto sociohistdrico para enriquecer
procesos de aprendizaje, desde el enfoque educativo intercultural.

En efecto, un nuevo marco epistemolégico para comprender las dimensiones
formal, real y oculta del curriculum escolar en contexto intercultural, supone
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la necesidad de establecer las epistemologias de las culturas indigenas como
sustento para enriquecer procesos de contextualizacion curricular, desde
la educacion intercultural bilinglie. Esto implica incorporar a las practicas
pedagdgicas el cdmo aprender y como ensefar a nifios de ascendencia indigena,
especialmente amapuches y no mapuches.Este desafio se plantea con el propésito
de fortalecer la identidad individual y sociocultural de nifios y adolescentes, con
una capacidad de negociacion en la relacion con la sociedad nacional. Significa un
curriculum pertinente como un imperativo de politicas educativas publicas con la
participacion de los pueblos indigenas, de las comunidades mapuches, sustentado
en los principios del reconocimiento y la autonomia para la toma de decisiones
educativas.

De acuerdo a los datos y el andlisis de los mismos se plantea el siguiente supuesto:
el mapunzugun es un elemento de identificacion individual y sociocultural de nifios
y adolescentes de ascendencia mapuche en el medio escolar, pero es negado y
desvalorizado como contenido educativo en la ensefianza escolar. En este proceso,
se construye una representacion consciente o inconsciente en los profesores,
sean mapuches o no mapuches, lo cual invisibiliza el valor del mapunzugun como
elemento de identificacion y sus aportes potenciales en las practicas pedagdgicas.
Sin embargo, el mapunzugun es relevado en el discurso del profesorado para
aparecer en el medio escolar y social, en coherencia con las leyes y orientaciones
legales vigentes del curriculum escolar en contexto mapuche.
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CAPITULOVII

7.Conclusiones

Los resultados responden al supuesto general de la investigacion. Por un lado,
los kimches — personas sabias— y padres de familias conocen los fundamentos,
contenidos y finalidades educativas para la formacién de persona en el saber y
conocimiento mapuche. Por otro lado, histéricamente, la escolarizacién de nifios
se realiza sobre la base de contenidos y finalidades educativas consignadas en el
curriculo nacional, el cual se organiza en categorias de contenidos monoculturales
occidentales. Cuando los nifios se incorporan a la educacién escolar, adquieren
un conjunto de contenidos y finalidades educativas, objetivos de ensefianza y
aprendizaje, que se fundamentan enlégicas de saberesy conocimientos educativos
no mapuches.

Enrelacién al primer aspecto del supuesto, tanto los datos del cuestionario aplicado
aalumnoscomoa padres,ponenenevidenciaqueenel contextofamiliarse contintia
transmitiendo saberes que hasta hoy dia permiten la formacion de persona en una
|&gica de conocimiento y pensamiento mapuche para comprender la realidad. Los
alumnos son conscientes de que los padres y ancianos socializan saberes sobre las
costumbres mapuches, principalmente con relacién al uso y conocimiento sobre la
lengua mapunzugun. Las categorias de contenidos relevados con mayor frecuencia
en el andlisis de contenido son el conocimiento sobre la lengua mapunzugun, la
historia de la comunidad y el conocimiento sobre la relacion de parentesco fundado
en el tuwiin y kiipan. Ademés, el conocimiento sobre el medio natural, social y
cultural, expresado en el saber con relacion a practicas socio-religiosas y acciones
sociales como el Gijatun, giibam, kimeltuwiin, permiten transmitiry construir nuevos
saberes y conocimientos. Estas categorias de contenidos educativos constituyen
la base para la formacién de persona en relacién al origen parental y territorial.
Estos contenidos, en su conjunto, constituyen elementos de identidad individual y
sociocultural de nifios y adolescentes mapuches en la actualidad.

En relacion al sequndo aspecto del supuesto, los datos e informaciones recogidas
en terreno y la literatura vigente ponen en evidencia que los contenidos
y finalidades educativas del curriculum escolar en contexto mapuche son
histéricamente monoculturales occidentales. Por una parte, la naturaleza de este
curriculum construye un recorrido de formacion para padres,alumnos y profesores,
sean de ascendencia mapuche o no, en forma directa o indirecta, consciente o
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inconscientemente, lo cual incide en la construccién de un imaginario social que
privilegia una relacién hegemonica del saber occidental sobre el saber ancestral.
En este proceso el saber occidental adquiere una relacion de poder con respecto al
saber ancestral, donde este (ltimo, se asume como inferior en el medio escolar y en
el ambito de relacion social, tanto al interior como al exterior de la comunidad.Este
es un fendmeno fundado en la relacién histdrica y cultural, marcada por prejuicios
y estereotipos entre mapuches y no mapuches.

Por otra parte, los alumnos y padres tienen una representacion que la préctica
de profesores genera, como producto de la educacién escolar, sistemas de
prejuicios que influyen en la desvaloracion de saberes y conocimientos propios
para la formacion de persona en el medio escolar. Esto podria tener explicacion
en la negacion sistemdtica de ‘lo mapuche’ en la educacion escolar. Existe una
representacion construida por el profesor en su recorrido de formacion familiar,
social y escolar, marcada por el prejuicio y estereotipo sobre ‘lo mapuche, lo
cual influye en la relacién con el saber y con los propios alumnos. Este proceso y
naturaleza de la educacion escolar en contexto mapuche, tiene raices histdricas,
institucionales y socioculturales.

Como en toda practica educativa escolar, existe un proceso donde no todo es
explicito. En contexto mapuche, lo oculto se relaciona con précticas de negacion
del patrimonio cultural mapuche en la educacién, lo cual genera un alejamiento
de los alumnos con respecto a su propio marco cultural. Los resultados ponen en
evidencia que los alumnos, los padres y profesores atribuyen una importancia y
pertinenciaala participacion de lafamiliay lacomunidad enlos procesos educativos
escolares.Sin embargo, la mayoria percibe que existe una distancia entre la escuela
y la familia con respecto a la motivacién e interés sobre la educacion de los nifios y
adolescentes en contexto de escuelas situadas en comunidades.

En relacion al tercer aspecto del supuesto, los nifios cuando ingresan a la
educacion escolar sufren un choque cultural, fundamentalmente en lo referido
a la racionalidad del conocimiento y pensamiento de nifios y adolescentes
para comprender la realidad y el proceso educativo escolar. La racionalidad del
pensamiento y conocimiento mapuche relevada en el analisis del discurso de
kimches, se fundamenta principalmente en una concepcion epistemoldgica que
concibe al sujeto cognoscente en una concepcion de temporalidad-espacialidad,
sistematizada en el paradigma de relacion directa entre sujeto-objeto y la
dimension espiritual que ordena y gobierna el cosmos, representado en la
expresion EL MAPUN. Esto significa que las personas mapuches para comunicar
0 construir un saber, un conocimiento, se vinculan a la experiencia personal y
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colectiva, a través del discurso y las practicas socioculturales y religiosas, asociadas
al medio natural, social, cultural y espiritual. En el discurso de los kimches, un
conocimiento o contenido puede conducir a otro conocimiento que no se explicita
en la conversacion, lo cual depende de la relacion con otros saberes o experiencias.
En cambio, el conocimiento escolar se presenta a modo de justificacion. Es decir,
COMO un razonamiento sistematico que no siempre esta ligado a la experiencia
0 que requiera de la implicacién con otros, como es el caso de la memoria social
mapuche. Asi, las implicaciones de una educacion escolar con ausencia de saberes
y conocimientos propios, de los nifios de ascendencia mapuche, podria generar
crisis en la identidad individual y sociocultural.

Los resultados permiten, ademés, concluir que el sistema educativo chileno
no incluye saberes y conocimientos propios en el curriculo escolar, tanto en la
dimensién formal como real. Los alumnos, padres y profesores son conscientes
de esta ausencia de contenidos educativos ancestral en su educacion escolar,
pero lo asumen como una situacion normal, debido a la negacion y ocultacion
historica del valor pedagdgico de estos saberes en la escuela. La ausencia de
contenidos educativos propios en el curriculum escolar afecta negativamente al
desarrollo integro de los alumnos mapuches de escuelas situadas en comunidades,
fundamentalmente en su desconocimiento y valoracion del saber y conocimiento
educativo propio en su experiencia de formacién escolar en los procesos de
relacion social y en el rendimiento escolar.

En el marco de la presente investigacion, la funcion de la escuela hace referencia
a toda consecuencia observable con respecto a la presencia de elementos de la
organizacion escolar en el seno de la comunidad mapuche, la cual mantiene o
aumenta su grado de integracion en la relacion escuela-comunidad (aspecto
ideolégico y politico) y la relacién con el saber de la escuela y el conocimiento
propiamente mapuche (aspecto curricular y pedagdgico). En esta ldgica, la
concepcion de contenido, la escuela y el interés por la educacion, son aspectos
fundamentales para comprender los conocimientos educativos deseables para la
ensefanza escolar. La experiencia de socializacién escolar genera un proceso de
transformacion, en cuanto al saber y conocimiento modifica la relacién de los nifios
y adolescentes con respecto a la familia y la comunidad.Los saberes,conocimientos
escolares y su correspondencia con el saber social (popular) se relacionan con
el papel que tiene el profesor en la concrecién de un plan educativo. En efecto,
la distancia entre lo deseable en la familia y la comunidad para la formacion de
persona con relacion a la educacion e interés sobre la escuela, se observa como
un problema epistemoldgico para comprender la relacion de saberes en el medio
escolar, en contextos de diferencias socioculturales.
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La representacion de negacién del patrimonio cultural se expresa en el discurso de
los profesores cuando indican poseer conocimientos sobre los aspectos relevantes
de la culturamapuchey en particular sobre los saberes y conocimientos educativos.
Ademas, se relaciona con el alto interés de los profesores para tener conocimiento
sobre el alumno a quien ensefa. Similar apreciacién se evidencia en relacion al
valor de los conocimientos escolares para el desenvolvimiento de los alumnos en
el medio familiar,comunitario y la sociedad global.Existe una representacion de los
profesores de que considerarian el entorno local.Sin embargo, segun la apreciacion
de los alumnos, los profesores en sus précticas pedagdgicas no establecen la
relacion entre las materias de ensefianza escolar y el saber propiamente mapuche.
Esta apreciacion es incoherente con la apreciacion de los profesores, lo cual podria
relacionarse con el hecho de que los saberes y conocimientos que se consideran en
los textos escolares hacen referencia s6lo al pasado o bien, representan prejuicios
sobre’lo mapuche’en la escuela, lo cual niega y oculta su existencia real en el medio
escolar.

Entonces se constata un desconocimiento de los profesores sobre el curriculum
escolar,enrelaciénalosespaciosy limitaciones que éste ofrece paralaincorporacion
de saberes y conocimientos mapuches. Sin embargo, estudios y documentaciones
gubernamentales explicitan los propdsitos del marco curricular, donde se expresa
lanecesidad de considerar contenidos minimos para laensefianza escolary saberes
indigenas. La investigacion pone en evidencia que la educacion escolar carece de
una relacion educativa con el saber y conocimiento mapuche para la formacion de
nifios y adolescentes.

Se constata, ademas, un curriculo flexible en su dimension técnica y politica
(dimension formal). Sin embargo, los profesores contindian una practica de
educacion escolar que oculta y niega el conocimiento y el saber mapuche para la
formacion de nifios en la escuela. Hoy dia se requieren profesores con un dominio
sobre los contenidos, formas, précticas, racionalidades y objetivos del saber para
la formacion de persona, que se ajuste al marco cultural propiamente mapuche. El
proposito es visibilizar y explicitar las diferencias epistemoldgicas y paradigmaticas
del conocimiento mapuche con respecto al conocimiento escolar.

En efecto, como resultados de la investigacion es posible proponer la formacion
de persona en saberes y conocimientos propios como contenidos y finalidades
educativas deseables de incorporar a la ensefianza escolar, en el marco de un
modelo dialdgico e intercultural de la educacion, donde la escuela esta en el
centro de la distancia epistemoldgica de las racionalidades: mapuche y occidental.
La formacion de persona es el nexo en una relacion educativa e hipotética de
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ambas racionalidades, diferentes pero igualmente importantes, donde el profesor
sea el mediador para generar la relacién de saberes, desde un enfoque educativo
intercultural.
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